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भूमिका ः 


रामचरित मानस की कथा में जो वात सबसे श्रधिक उजागर है, वह है 
राम का परख्रक्षत्व | अध्यात्म रामायण के राम भी परब्रह्म परमेश्वर हैं और 
भागवत के भगवान ऋृष्ण मी परत्रह्म हैं, परन्तु राम और कृष्ण का परब्रह्मत्व 
उन पुराण ग्रन्थों में उतना स्पष्ट ओर उजागर नहीं है जितना रामचरित मानस 
में राम का है। यद्यपि मानस के उपक्रम में भगवान शंकर को इसकी चिन्ता 
सता रही है कि भगवान राम गुप्त रूप से अवतरित हुए हैं और मेरे उनके 


दर्शनार्थ लाने से उनके इस मु अवतार को वात सर्वसाघारण को विदित हो . 
जायगी, । कट मन कलम ज से शुकर सगवान की यह चिन्ता व्यर्थ 
जान पढ़ती है; राम ने नतो शुत्त रीति से अ्रवतार ही लिया और न 
उन्होंने उसे गुप्त रखने का कोई प्रयत्न ही किया । कौशल्या जी को राम ने जन्म 
के समय चतुभुज रूप में ही दर्शन दिया था।* कौशल्या के प्रार्थना करने पर 
कि--कीने शिशु लीला?, राम शिशु-रूप में परिणत हुए ये। यह तो गुप्त 
अवतार की विधि नहीं है । राम के स्पष्ट करने पर भी जब कौशल्या श्रपने 
श्रज्ञान के कारण राम को परब्ह्म मानने में श्रसमर्थ रहती हैं औ्रोर उन्हें अपना 
पुत्र मानती हैं, तव राम एक बार फिर अपना विराट रूप प्रदर्शित कर उन्हें 
अपना वास्‍्त्विक जगत-पिता का रूप दिखाते हैं |रे 

प्रश्न हो सकता है कि राम ने अपना वास्तविक रूप केवल कौशल्या पर 


ही तो प्रकट किया था, अन्य पर नहीं, अस्त, उनके शुप्त रूप में अवतार महण 
करने की वात ठीक ही है । इसमें कोई व्यतिक्रम मानना उचित नहीं है । यह 


१९--हृदय विचारत जात हर, केद्दि विधि दरसन होई । 

गुप्त रूप अवत्तरेज प्रभु, गए जान सबु कोइ ॥बात्कांड, ४5 का। 
२--भए प्रगट कृपाला दीनद्याला कौसल्या हितकारी | 

हरपित महत्तारी मुन्ति सनद्वारी अ्रद्भुत रूप निहारी ॥ 

लोचन अभिरामा तनु घनस्यामा निज्ञ आयुध भुजचारी। 

सूपन वनसालः नयन विसाला सोभा सिधु खरारी ॥ 
३--मानस, बालकांड, २००-२०२। 


0 


ठीक है कि राम ने श्रपना वास्तविक स्वरूप कोशल्या के श्रतिरिक्त श्रन्य किसी 
को नहीं दिखाया, परन्तु श्रन्तःप्रेरणा देकर उन्होंने प्रायः सबको अ्रपने वास्तविक 
स्वरूप से श्रवगत करा दिया ! राम-जन्म के साथ ही मद्दाराज दशरथ को ऐसी 
श्रन्तःप्रेरणा हुई कि उन्होंने जान लिया कि-- 

ज्ञाकर नाम सुनत सुभ होई। सोरें गृह आबा प्रभु सोई॥ 

दशरथ को ही नहीं, मद्यमुनि वसिष्ठ को भी कुछ ऐसी ही श्रन्तःप्रेरणा हुई 
ओऔर नामकरण के अवसर पर उन्होंने कह भी दिया कि-- 

जो आनद्‌ सिंधु सुखरासी | सींकर तें त्रेलोक्य सुपासी ॥ 

सो सुखधाम राम अस नासा । अखिल लोकदायक बिश्रामा ॥ 

यह श्रन्‍्त प्रेरणा क्रम से विश्वामित्र, वाल्मीकि, मरद्वाण, श्रत्रि, अ्रगस्त, 
सुतीक्ृण श्रादि सभी ऋषि-मुनियों को हुई थी । मरत, लक्ष्मण ओर शब्रुष्न को 
भी ऐसी अन्त प्रेरणा हुई थी | श्रस्तु, राम का परत्रह्मत्व किसी से भी छिपा नहीं 
रहा | हाँ, यह अ्रवश्य हुआ कि कुछ पात्रों ने एक बार जो अ्रन्तप्पेरणा हुई 
उसे जीवन पर्यन्त स्मरण रक्खा और कुछ ने उसे भुलवा दिया। कहा गया है 
कि--'मूरख छदय न चेत जौ गुरु मिलें विरचि सम ।? इन पात्रों को अन्त प्रेरणा 
देनेवाले--विधि हरि सभु नचावनहारे!, स्वय परत्रह्म थे, फिर भी इन्हें चेत न 
हुआ | दशरथ महाराज की कुछ ऐसी ही स्थिति थी । राम ने जन्म-समय में ही 
उन्हें श्रन्तप्रेरणा दे दी थी, परन्तु वे राम के परत्रह्म स्वरूप को जीवन पर्यन्त 
स्मरण नहीं रख सके | विश्वामित्र जब अपनी अन्त प्रेरणा से प्रेरित होकर 
राम को माँगने श्रयोध्या श्राए थे, तब दशरथ ने अपने उसी श्रज्ञान का 
परिचय देते हुए मुनिवर से कह्दा था-- 

चोथेपन पायर्ड सुत चारी | विप्र यचन नहीं कहे बिचारी ॥ 

८ 4 ञर्‌ ८ 
सब सुत मोदि प्रान की नाई | रास देत नहिं वनइ गोसाई। 
कहे निसिचर अति घोर कठोरा। कह सुंदर सुत परम किसोरा ॥ 


१-तव मुनिचर मन कीन्ह बिचारा | प्रभु अवत्तरेठ दरन सहि भारा ॥ 
एहू मिस देखों पद जाई।करि बिनती आनों दोठ भाई॥ 


[ है] 


राम के परबह्मत्व का यदि उन्हें ज्ञान देता तो वे इस प्रकार की आपत्ति 
कमी न करते । इसके बाद भी उनके मन में राम के परब्रह्मत्व की चेतना कमी 
जगी या नहीं, इसका आ्राभास नहीं मिलता । उनके इस अज्ञान का दड भी 
राम ने कुछ कम नहीं दिया । कारण, राम-नाम-णप के प्रभाव से बिना इच्छा 
के भी प्राप्त दो जाने वाली मुक्ति, राम-राम की रट लगाकर मर जाने पर भी 
दशरय को नहीं प्राप्त हुईं) मानस के प्रमुख वक्ता शंकर जी प्रमुख भोता 
पाव॑ती से यही कहते हैं कि--- 

ताते उमा ! सोच्छ नहीं पायो | द्सरथ भेद सगति मन लायो ॥* 

गोष्वामी तुलसीदासजी राम को कारण रहित दयालु कहते नहीं यकते, 
परन्तु दशरथ फे विषय में उनकी यह कठोरता समर में नहीं आ्राती। एक ओर 
तो अ्जामिल, गीघ और गनिका जैसे पापी श्रशानवश नाम ले छेने मात्र से 
तर जाते हैं, दूसरी ओर दशरथ जैसे घर्मात्मा और पुत्रपरायण व्यक्ति पूर्ण 
आसक्ति से राम-राम रटते ही सुरघाम चले जाते हैं, पर उनकी मुक्ति नहीं ह्ोती। 
एक ओर तो तुलसीदास इस प्रकार की घोषणा करते हैं कि-- 

भाव कुमाव अनख आलसहूँ। नाम जपत संगल दस दिसिहूँ ॥ 


दूसरी ओर दशरथ को ऐसा घोर दड दिल्ञाकर अपने सिद्धान्त की विफलता भी 
प्रमाणित कर देते हैं । 


यह तो एक श्रवान्तर प्रसंग रहा | मूल बात जो पीछे छूट गई थी, वह यह 
थी कि मानस में राम का परत्रह्मत्व मध्याहकालीन सूय की माँति श्रति स्पष्ट 
है। इससे जहाँ एक ओर राम-भक्ति की महत्ता प्रमाणित करने में कवि को 
सुविधा हुई है, वहाँ काव्य की दृष्टि से उसे अपार क्षति हुई है। आचार्य 
१० रामचन्द्रशुक्ल श्रपने अन्य में भरत के 'भायपभगति? की चर्चा करते नहीं 
श्रघाते, लेकिन मरत उन भक्तों में अग्रगण्य हैं, बिन्हें एक वार राम के पर- 
बरह्मत्व की प्रेरणा होने के वाद एक क्षण के लिए भी इसका विस्परण न हुआा 
कि राम परत्रह्म परमेश्वर हैं और मैं हूँ उनका तुच्छातितुच्छु सेवक | मानस 
में कहीं भी मरत ने राम को भाई नहीं समता स्वेदा राम को प्रभु, स्वामी, 
*-नाम जपति सोइ सुकुति गोसाई' । अनइच्छित आये घरिआई | 
२-सानस, लंका कां, १११, ९-८५॥ 


[ ४ ] 


साहब जैपते शब्दों से ही संबोधित करते रहे । श्रप्ठु, मरत की भक्ति को 'मायप- 
भक्ति! कहना श्रत्युक्ति द्वोगी । भरत का वास्तविक स्वरूप उस समय प्रकट द्वोता 
है, जब राम को लौटाने के लिए; वन जाते हुए, वे मार्ग में पेदल ही चलते हैं 
आर कौशल्या के श्रत्यघिक आग्रह करने पर भी श्रति स्पष्ट शब्दों में कहते हैं-- 

सिर भर जाँठ उचित अस मोरा । सबतें सेवक घर्मं कठोरा ॥ 

यही सेवक धर्म ही उनका जीवन-बत था, भायप मगति नहीं । 

यह ठीक है कि राम उनकों सर्वदा भाई कहते हैं और मरत को सतोष तथा 
दूसरों को उपदेश देने के लिए यह मी कह्द देते हैं कि--'भयो न भ्रुवन भरत 
सम भाई, लेकिन राम वस्तुत भरत को क्‍या सममतते हैं, इसे स्वय तुलसी के ही 
शब्दों में देखिए-- 

भरतहिं धरम धुरंधर जानी | निज सेवक तन मन क्रम बानी ॥ 

अस्तु, आ्रातृवत व्यवहार न तो भरत की ओर से है और न राम की ओर से 
ही, फिर, पता नहीं कैसे इसे सुधी श्रालोचकगण आदश भश्रातृत्व की संज्ञा प्रदान 
करते हैं । 

मानस में भ्रातृत्व का जो श्रादर्श स्थापित किया गया है, उसे देखना हो तो 
चित्रकूट में चलिए |--राम और लक्ष्मण बेठे हैं। उन्हें सूचना मिलती दै कि 
भरत चतुरगिणी सेना के साथ चले आ्रा रहे हैं। बस, लक्ष्मण के श्रातृ-प्रेम में 
ज्वार उठ पढ़ता है-- 

कुटिल ऋुबंधु कुअवसरु ताकी। जानी राम बन बास एकाकी | 

करि कुमंत्रु मन साजि समाजू | आए करे अकंटक राजू॥ 

कोटि प्रकार कलपि कुटिलाई। आए दल बटोरि दोड भाई ॥ 

> >८ भ८ भ८ 

आजु राम सेवक जसु लेऊँ। मरतहिं समर सिखावन देऊँ।। 

राम निरादर कर फलु पाई । सोबहूँ समर सेज दोडइ भाई ॥ 

आई वना भल सकल समाजू | प्रगट करदे रिस पाछिल आजू॥ 

एक तरफ तो लक्ष्मण राम के सामने बोलने की ध्ृष्टता के लिए क्षमा- 
याचना करते नहीं थकते, दूसरी श्रोर भरत के लिए--छजो राम के समान ही 
उनके बड़े भाई हं--भूखे मेड़िए. के समान तढ़प उठते हैं । 


ज्न्हा 


[ ५ | 


व्यवद्दार में यह अन्तर केवल इसलिए, है कि राम परबरह्म परमेश्वर हैं जबकि 
मरत उन्हीं के समान राम के एक तुच्छ सेवक हैं। श्रस्ठ, मरत के प्रति 
उनका जो व्यवहार है, वदह्दी मानस की अश्रातृमावना का चरम आदर्श माना 
जा सकता है। मक्ति की वेदी पर श्रातुभावना की यह वलि तुलसी को केवल 
इसलिए चढानी पढ़ी कि उनके मानस में राम का परब्रह्मत्व श्रति स्पष्ट है। 

राम के परब्रह्मत्व की अत्यधिक स्पष्टता के कारण काव्य-रसों की निष्पत्ति 
भी श्रचमव हो गई। इसकी जाँच के लिए मानस के किसी भी रसात्मक प्रसंग 
को देखा जा सकता हैं। यहाँ एक उदाहरण पर्याप्त होगा । लक्ष्मण को शक्ति 
लगी है, राम विल्लाप कर रहे ईं पाठक भी शोकाकुल द्वोने लगता है, तबतक 
उुलसी दास के वक्ता शंगु बोल बैठते है-- 
उपक्रम--5हाँ राम लछिसनद्दि निह्री | बोले बचन मनुज अनुसारी ॥ 
उपसंहार--उम्रा एक अखंड रघुराई। नर गति भगत कृपाल देखाई ॥ 
इसी के साथ-साथ जादू का खेल भी समाप्त हो जाता है, रोने वाल्ते दँसने 
लगते हैं| राम स्वयवर के रचयिता महाराज रघुराज सिंह रीवा को ठुलसी फे 
मानस में रप्तामास की यह स्थिति बहुत खटकी थी | 

जो लीला में लखि इंब्वरता व्यापक बिश्ुहिं बिचारो । 
रसाभाघष अनयास होत हरि नहीं विशेष सुख सारो॥ 

इतका मतलद यह नहीं कि तुलसीदास सफल कवि नहीं ये | वे कवि ही नहीं 
मह्ाकवि थे ओर रसों की सफल निष्यत्ति कवितावली, बरवै रामायण आदि में 
देखी जा सकती है। परन्ठु, मानस की कथा में उन्होंने प्रार्म्म से ही लो राम 
के परब्रक्त्व के प्रतिपादन का अत के लिया था और जिस अत का उन्होंने सफ- 
लताएूर्वक निर्वाह किया, उसी के कारण वे दशरथ मरत, लक्ष्मण जैसे पात्रों के 
धाय न न्याय ही कर पाए और न काव्य-रस की संष्टि ही। 

श्री श्रीघर सिंह थी ने प्रस्तुत पुस्तक मानस का कथा-शिल्प? में तुलसीदास 
के इस शिल्प-कैशल को मल्ी-माँति पहचाना है। उन्होंने खुले दिमाग से ही 
जम का विवेचन किया है। उनकी यह प्रथम साहित्यिक कृति है, फिर भी 
उन्होंने परिश्रमपूर्वक जो कुछ लिखा है, वह उनके उज्वल भविष्य की ओर 
सकेत करता है। मुझे विश्वास है कि वे भविष्य में भी इसी प्रकार अपनी ऋृतियों 
से हिन्दी शाहित्य का भंडार भरते रहेंगे। 


--भीकृषष्ण लाल 


पुरोवचन 


मानस की कथा रामकथा है। रामकथा की श्रत्यन्त व्याप्ति श्रौर प्रचलन 
के कारण मानस की कया-वस्तु पर विचार करते समय बहुधा मूल राम- 
कथा श्रथवा रामायण की कथा सामने आर जाती है और श्रध्येता का मार्ग 
तिमिराछिनन हो जाता है। सुग्रीव, शवरी आदि की कथयाश्रों को रामायण की 
भाँति मानस की भी प्रासब्भिक कथा मानने ओर रावण-बघ को मानस की कथा 
का कार्यः निश्चित करने का यही रहस्य है। सत्य तो यह है कि इस प्रणाली से 
मानस की कथा-वस्तु का अध्ययन न द्दोकर प्रकारान्तर से रामायण की कथा- 
वल्तु का श्रष्ययन होने लगता है श्रौर कभी उपदेशों श्रथवा स्त॒तियों को रस- 
निष्पत्ति में बाधक बताया जाता है तो कमी मानस के कथा-शिल्प पर नाना 
प्रकार के प्रश्नवाची चिन्ह लगाये जाने लगते हैं । वास्तविकता तो यह है कि 
मानस साहित्यिक परम्परा में लिखा गया एक विशुद्ध धर्म-गन्य है और इसके 
सौछव का आकलन भी इसी प्रकार की आधार भूमि पर होना चाहिए। 
मानस में ही नहीं, धार्मिक भावना ओर भक्तिमावना के प्राघान्य के साथ-साथ 
स्वय रामकथा में कुछ ऐसे ढद्ध के परिवतन पहले से ही प्रारम्म हो चुके थे जिनके 
कारण शरीर-पक्त में साम्य होने पर भी श्रात्मपक्तु की भिन्‍नता के आधार पर 
कथा का समूचा वातावरण परिवर्तित होने लग गया था। श्रतः धर्म श्र 
भक्ति की परम्परा में प्रणीत अ्न्थों की परख इसी दृष्टि से होनी चाहिए । 

रूप-पक्त और प्राण-पक्त को सम्यक्‌ रूप से दृष्टि में रखकर किसी भ्रन्थ का 
अध्ययन करना ही उसके साथ न्याय करना कहा जाता है। मानस के कथा- 
शिल्प पर विचार करते समय इस तथ्य को सदेव ध्यान में रकखा गया है। 
मानस की आत्मा का उसके वाह्मय कल्तेवर में जिस प्रकार से प्रस्फुटन हुआ है 
वह किसी भी देश के साह्वित्यप्रणेता के लिए प्रतिस्पर्धा का विषय है | वाल्मीकि से 
लेकर श्राज तक रामायण पर प्रायः जितने भी प्रकार के अन्थों का प्रणयन हुआ 
है उनमें शायद ही कोई ऐसा ग्रन्य हो जिसमें छोटी बात से लेकर बढ़ी बात तक, 
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टहेश्य का इतनी उ्तक््ता से निर्वाइ हुआ हो । यटि छो झइ बड़ी वात न हो 


तो छड्ठा जा उचक्षता है कि मानस्कार इस केत्र में अध्ितीय है और उच्छी इतनी 
लोड पिवता छा यही रहस्य मी है। मानस में उद्देश्व. रूपा और पात्र तीनों 
ही एक हो गए हैं और ठीनों छा विज्ञउ इस गक्वार से दोदा चला है ऊक्लि 
नह छी माउनाओं छा आचन्च उन्दयन होता रहे । मानस के ऋषा-सिल्तर की 
यई ख्वसे दढ़ी दिशेषदा है । 

झअपा-शिल्प दी सदृद्ची गतिदिंधि छो समेच् लेने के लिए अच्ययन लो छ: 
मारयों नें दिमाहझिद ऋर डिया गया है | प्रथम अध्याय में रामहुधा के आदि 
देत छऔर उस एड छोत मे प्रसव चअया को प्रद्मत्ि ही चर्चा है। इस भाग में 
यह रूपष्ट हो नया है हि ठिमिन्न उद्देश्य के अटुदार रामकृषा में गह्मत: कम 
परिदर्दत हंते पर नी दुल मादना नें आशा्त परिदर्दन हो या दे। इसके 
लिख बौदों और डैनों में झहीव रामच्या ही ५३ ८ तो देखी झी गयी है, उाय 
ई स्वयं हिन्दू-षम के अनेक साहिस्य-ूूयों पर भी दृष्टि छाती गई है और अन्त में 
इन परिव्देन-रिकर्द्धनों के ऋरखों के मी उद्ददाटित ऋप्दे कल प्रयाउ दिया 


गद्य है | 
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| 
? ३५६ 
रे 


(22 


ई>->>० अऋव्याय जद प्रयथरद अर 05 चुथा >> «002% > 4 
छत व अब्याय में प्रपमतः माचठ की इंक्षित ऋथा देऋर उसछो विशेषताओं 
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दा उमाइ़ने छा प्रचत्त बिय्या सपा है, टचबाद्‌ अन्य के उद्देश्य और झब्य-रुप 

५९ डिल्दृव विदार ड्िया गया है | यइ अंश हुछ विशेष र रूप से बिल्तृव इसलिए, 

हो ययः हैं कि इड्ो के आधार पर निवन्‍्ध ऋा उमचा दाँचः टिक छुछा है । 
डूदेव अष्याय भे निश्चित उद्देश्य के ररिदेश्व में दाना छोदों श्र अघाचयन 

उपन आइर्ंपक्र परवद्धननारेज्तन, स्थानान्दरूए आहि पर विचार झ़िया गदा 


है और इनके नूज् में निहित सावना पर मी पद्मश दाह गया है । 


्गॉँ 


चठुय अजच्ाय मे नासय ही चल््थ्ाा ऋझोर आन इक अूथा पर चिचार झिया 


ग्या इमारे मान्यता मानस की प्राय४ उमनन्‍्त 
हे हे कट हज वे रेधा हे नानट ब्ये प्रायः उमन्‍च याउ डिक ऋझयाए, 
पम-उन्न के पूत्र (दाज्आऔंड >े) और रार-राज्याम्पिइ के पश्चात्‌ (उचरझंड में) 
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मानस का वह उद्देश्य्रथवा कथा का चद्ट कार्य! रहा है जिसके अनुसार ग्रन्थ 
के प्राय समी पात्र किसी न किसी वरदान श्रथवा शाप के कारण जन्म ग्रहण 
किये हैं और इन शापों अथवा वरदानों की पूर्ति-प्रतिपूर्ति के लिए 
प्रतिश्र॒त मक्तवत्सल मगवान राम घूम-घूमकर अपने कर्तव्यों की पूर्ति कर रहे हैं । 
अत रामायण की इन प्रासब्लिक कथाओं को मानस में मूलकथा के नाम से ही 
अमिद्वित किया जा सकता है। 

पश्चम अध्याय में मानस की प्रवन्धात्मकता पर प्रकाश डाला गया है| 
इसके लिए  प्रस्तावना, वक्ताश्नों-ओताओं के महत्व एवं उपसहार पर तो दृष्टिपात 
हुआ दी है, कथानक-गठन और इतिदृत्त तथा रसात्मक विधान पर भी विष्तृत 
विचार किया गया है | यहाँ यह दिखाने का प्रयास रहा है कि महाकाव्य की दृष्टि 
से परिलक्षित होने वाले मानस के दूषण भी उसको मूलप्रवृत्ति के परिपाश्व में 
परखने पर भूषण सिद्ध धो सकते हैं | स्तोत्रों और उपदेशों का विधान महा- 
काव्य की दृष्टि से रस-निष्पत्ति में वाघक सिद्ध होता है किन्तु यदि इसे ही पुराण- 
काव्य अथवा भक्तिग्रन्य की पटभूमि पर रखकर देखा जाय तो यद्द साधक ही 
सिद्ध होगा, चाधक नहीं। 

पष्टम श्रध्याय में कथा, चरित्र और उद्दे श्य की अ्न्विति का विशद्‌ श्रध्ययन 
किया गया है। कथानक-रूढियों श्रथवा कथानक के सोपानों का कथानक के 
विकास में श्रप्रत्याशित योग भी प्रदर्शित किया गया है । इन सभी पहलुओं पर 
विचार करने के पश्चात्‌ निष्कर्ष निकाला गया है कि जहाँ एक और मानस का 
क्यानक मूल उद्द श्य से श्राद्यन्त प्राणान्वित होता रहष्ा है वहाँ दूसरी ओर उसकी 
स्वाभाविकता और उसका प्रवाद्द मी श्रज्णुण्य चना रह गया है । 

वध्तुत मानस में मानसकार की समूची सास्क्ृतिक चेतना और प्रतिमा का 
श्रन्यतम प्रकाशन हुआ है। मानस के राम और मानस की रामकथा में जिस 
अलौकिक गरिमा का शिल्प विधान के उत्कृष्टतम रूप में सन्निवेश हुआ है, वह 
सामाजिक मान्यताश्ं एव जोवन की मगलाशाओं को कलात्मक ठक्क पर पजीवद्ध 
करनेवाले किसी भी साहित्य के लिए अनुकरणीय कद्दा जा सकता है। 

सल्तुत काय में काशी हिन्दू विश्वविद्यालय के हिन्दी विभाग के लिन गुरुश्रों 
की प्रेरणा और प्रोत्साइन का फल पुस्तक रूप में झ्राज हिन्दी-जगत्‌ के सामने 
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जा रह्य है, उनके प्रति किसी प्रकार का आमार प्रकट करना गुरु-ऋण से 
भागना ही है, अत) मौन रइना ही श्र यस्कर है । 
भेरे जिन मिन्नों ने प्रफ देखने और अनुक्रमणिका तेयार करने में मेरी 
सहायता की है, उनका मैं पूर्णंत आभारी हूँ। डा० श्रयोध्या सिंह ( प्रो० अर्थ- 
शाज्न, का० ६िं० वि० ) ने समय-समय पर लिस प्रकार मुझे उत्साहित किया 
उसके लिए क्या कहूँ--भ्रद्धावनत हैं | 
पुष्तक के लिखने में मैंने जिन छेखकों की पुस्तकों का उपयोग किया है 
उनके प्रति कृतश हूँ । पुस्तक में प्रफ की कुछ श्रशुद्धियाँ रह गई हैं, आशा है 
विशजन सुघार लेंगे। 
रेहटी नेवादा--( श्ौनपुर ) 
स० २०१६ वि० | 
१६५४६ | 
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राम-कथा की व्यायि 
रू 


राम-कथा का प्राहुर्माव आ्रादि कवि के प्रयम काव्य से माना जाता है। 
ससे पूर्व, राम-क्या का कोई भी सकेत अब तक नहीं प्रा हो सका है।* 


१--(क) वस्तुत, राम कथा ६० पृ० चौथी झात्तावदी से बहुत पू् प्रचलित 
है| विद्वानों के मतसे 'रामायण” भादिरामायण” का परवर्ती रूप है। 
भादिरामायण” मौखिक रूप से प्रचलित था। इसकी प्राचीन फरूस्तुति 
प्रवणफलस्तुति दै-- 

“ब्र॒र्वा रामायणमिदं दीघ॑मायुच्च विन्‍्दन्ति |? 

बाद में पढ़ने-लिखने फी फलस्तुति का भी उल्छेख है। पर, एफ तो यह 
परमायण के गौदीय पाठ में क्प्ाप्त है और दूसरे-- जैसा कि फादर फामिल बल्के 
ने बताया है, टीकाकार कतक ने भी इसे प्रक्षिप्त साना है। बालकाँढ तथा 
उत्तरकाँड में लिखा गया है कि महर्षि वाल्मीकीय ने जपने शिष्यों को रामायण 
सिखाकर उसे अन्य लोगों को सुनाने फा भादेश दिया--- 

इझृत्सून रासायर्ण काव्य गायतां परया मुदा॥ उ०8३॥४।| 
ऋषिवाटेपु. पुण्येपु, ग्राह्मगावसथेषपु. च। 
रथयास॒ राजसार्गेपु. पार्थिवानां गृद्देपु व ॥७॥उत्तरकांड॥ 

(ख) हुशीलव का रामायण से सबंध तथा वाल्मीकि का शिष्यत्व भी 
इस यात का प्रमाण ई कि 'भादिरामायण” मौखिक ही था । कुशीलव राम के 
पुत्न नही, काठयोपजीची गायक थे | 

१--एम ० विंटरनिस्स, दि डूं०० छि०, साग १, एछ ३१४ 

१--रेवरेंढ फादर कामिल बुल्के, राम कथा, पृष्ठ ४४५। 


२-डा० पूस॒० क्रे० ढे० एण्ड दासगुप्ता, ६ि० सं० लि०, भाग १, 
एछ्ठ ५३ (१९४७)। 
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वाल्मीकीय रामायण के लिखित रूप को ई० पू० चौथी शताब्दी से पूर्व न पाक 
डा० वेवर जैसे लोगों ने 'दशरथणातक” को ही राम-कथा का उद्गम-्स्याः 
निर्देशित किया है । पर अधिकाश विद्वान इससे सहमत नहीं हैं और “दशर' 
जातक? तथा रामायण?” दोनों को ह्वी किसी पूर्व प्रचलित परम्परा का स्वत 
विकास,मान ते हैं ।१ कुछ लोग दशरथ जातक” को वाल्मीकीय रामायण का विक्ला 
रूप भी मानते हैं, ऐसे विद्वानों में डा० याकोवी मुख्य हैं।* 


वस्‍्तुत रामायण एब वौद्ध तिपिटकसे3 पूर्व रामाख्यानक साहित्य क 
पूर्णतः अ्रमाव है। बेदिक ग्रन्थों में राम-कथा के कतिपय पात्नोंका उल्लेख माः 


(ग) वाल्मीकिके पूवें भी एक भादिरामायणका संकेत अश्वघोष का 
धुद्ध-चरित! में मिछता है--- 


वाल्मीकिरादा, व ससजे पं । 
जग्नन्थ पूर्व च्यवनों मद्द्षिंः ॥ 


इससे ज्ञात होता है कि ध्यवनने भी इस दिज्ञा में प्रयरन किया था' 
महाभारत में च्यवन फो सर्ठुगु का पुप्र कहा गया हैे--स्िगोमहर्षे: पुत्र 
प्षस्ृच्यवनो नाम सार्गव ! । सद्दाभारत के 'शान्तिपर्व! से सार्गवक्ृत रामचरिर 
फा उल्लेग सभवतः इसी ध्यवन्त की रचना को निर्देशित फरता है-- 
दलोकश्वाय पुरा गीतो भार्गवेन महत्मना। 
आख्याते रामचरिते न्पर्ति प्रति भारत ॥॥! 


परन्तु एक तो ध्यचन छृत्त राम काव्य प्राप्त नहीं है, दूसरे कतिपय विद्वाने 
द्वारा कवि घाल्मीकि को ही परान्तभेद से कहीं ध्यवनन, कहीं भार्गव आदि 
सिद्ध फरनेका प्रयत्न हुआ है । श्रत्तः सम्प्रति वाल्मीकीय राभायण को ई 
रामकथा का आदि स्रोत मानना खधिक समीदीन है | 

१--डा० छड़से का सत, रामकथा, ४० «२ । 

२--ठा 6 एस० घिटयरनिस्स ट्वि० डर्० लि०, साग १, छ० ५०८ । 

३--बौद्ध तिपिटक मगघ देघा में पाली भापा में लिपिबद्ध किया गया 
था | इसके द्वितीय पिटक सुप्तपिदक् के पाँचवें भाग का नाम “खुद्दक निकाय 
है। इसी खुदक निफाय के भन्तगंत जातकों को गराथाएँ दी गई हैं भौर 


राम कथा की व्याति रै 


हुआ है।* इनका न तो पारस्परिक सम्बन्ध ही स्ष्ट है और न तो राम-कथा 
से इनका किसी प्रकार का लगाव ही है। उदाइरणाथ दशरय एवं राम को 
देखा जा सकता है। वैदिक साहित्यमें दशरथ का एकबार उल्लेख हुआ दहै। 
। ऋग्वेद की दानस्तुति में श्रन्य राजाओं के साथ दशरथ की मो प्रशंसा को गई 
है कि-“दशरथ के चालीस भूरे रंग के घोड़े एक हजार घोड़ों के दलका नेतृत्व कर 
रहे हैं !* ऋग्वेद में राम का मी नाम एक बार अन्य प्रतापी यजमानों के साथ 
प्रयुक्त हुआ है ; "मैंने हु शीम प्रथवान, वैन श्रीर राम (असुर) इन यजमानों 
के लिए, यद ( सूक्त ) गाया है । इन्होंने पाँच सौ ( घोड़े श्रथवा रथ ) जुतवाए 
* ( निससे ) उनका छुभपर अरन॒ग्रद चारों ओर फेज्न गया है | फतरेय ब्राह्मण? 
: में राम सार्गवेय श्रीर जनमेजय की एक कया आई है जिससे मात्र इतना ज्ञात 
होता है कि वह श्यापर्ण कुल के ब्राक्षण ओर जनमेजय के समकालीन थे । 
शतपयथ ब्राह्मण” में राम औपतस्विनी उपत्तस्विनी के पुत्र निर्देशित किए, गए, 


तीसरी शताब्दी ई० प्‌० से हो सुरक्षित हैं) इनर्मेसे राम-कथा संबंधी तीन 
॥ जातक सुरक्षित हैं (१) दशरथ जातक (२) जनामकं जातक॑ और (३) दुष्ारथ 
प्रो कधानस्‌ ।--एुस ० विंटरनित्स : हि० ० लि०, भाग २, छ० ११५। 
खेत... १--रासायण की जाधिकारिझ फथावस्तु से सोघा संबंध रखने बाके छुः 
पात्नों का नाम प्राप्त होता है (१) इक््बाकु (२) दशरथ (३) राम (४) श्र पति 
(४) जनक और (६) सीता । ऋग्वेद में इच्त्चाकु, दुशरथ और राम हन तीनों का 
एक-एक यार उल्केख हुआ है। रास सार्गवेय, राम औपतस्विनी तथा राम 
क्रातुजातेय हन तीनों का प्राह्मग ग्रन्थों में परिचय मिलता है। ब्राक्ष्णों एव 
छः उपनिषदों में प्रथमत जनक एवं अश्वपति का उल्लेख हुआ है। कृषि से 
पे सम्बन्धित होने के कारण सोता का ऋग्वेद से लेकर गृह-सत्नों तक प्रचुर 
वर्णन है। इनके अतिरिक्त राम-कथा से संबंधित अन्य वैदिक ऋषियों तथा 
बालकाढ एवं उत्तरकाढ की अवांतर कया के पात्नों का भी नाम दैदिक सादिस्य 
। में जाया है, शिनका उल्लेख यहाँ नहीं किया गया है| 
हि ४. ४7 उत्वारिशहशरथस्य शोणा' सहस्वस्याग्रें श्रेणि नयन्ति (? 
३--प्र तह!शीसे प्रथवाने चेने परामे डोचमसुरे मववत्सु 
हूँ र॑ ये युब्त्वाय पंच शतास्मयु पथा विश्वाब्येधाम्‌ |$०।६३॥१४ । 
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हैं और 'अ्रसुअह? नामक यज्ञ पर अन्य शआआचारयों के साथ इनके मत का भी उल्लेख 
है। 'लैमनीय उपनिषद ब्राह्मण? में दोनों दी स्थानों पर राम का नाम दाशै- 
निक शिक्षकों की नामावली में दिया गया है। हस प्रकार उपरोक्त प्रमाणों के 
आधार पर राम और दशरथ के परस्पर सबंध श्रादि पर वैदिक साहित्य में कोई 
भी प्रकाश नहीं पढ़ता है | यही बात श्रन्य पात्नों के विषय में भी है । 

प्रश्न उठता है कि श्रन्ततः राम-क्था का विकास किस श्रधार पर संभव 
हुआ । यहाँ अनेक मत हैं । “दशरथ जातक? को रामकथा का मूल रूप माननेवाले 
डा०वेवर ने रामकया के दो भाग किए हैं: एक है राम वनगमन एव प्रत्यावतन 
का भाग जो द्शरथ-जा तक में वणित है, दूसरा है सीता-इरण एव रावण-बघ | यह 
दूसरा प्रसग॒ दशरथ-जातक में नहीं है | श्रत डा०,वेवर ने इसपर क्रमशः होमर के 
पेरिस द्वारा देलेन का हरण एवं यूनानी सेना द्वारा ट्राय के अवरोध का प्रभाव 
बताया । पर श्रधिकाश विद्वान इस मत के प्रतिकूल हूँ | डा० याकोबी भी राम- 
क्या के दो भाग मानते हैं। प्रथम को श्रथवा श्रयोध्या की घटनाओं वो तो 
ऐतिहासिक मानते हैं, पर द्वितीय माग को वैदिक साहित्य में उपलब्ध सामग्री के 
श्राधार पर कृषि का रूपक मानते हैँ ।" दिनेशचन्द्र सेन भी डा० वेवर एव 
याबोवी की भाँति राम-उथा के दो प्रधान मूल स्रोत मानते हैं | एक तो दशरथ- 
जातक जो उत्तर भारत में प्रचलित था श्रौर दूसरा रावण सबधी श्राख्यान जो 
छुख्यतया दक्षिण में प्रसरित था | सेन जी के मत से इन दोनों के योग़ से राम- 
कथा की उत्पति हुई है । एक त्तीसरा लेक्नि गौण श्राख्यान हनुमान का भी हसमें 
जुढ़ गया है | एम० वैंक्टरत्नम एव येदातोरे सुब्बाराव की मान्यताएँ तो एक 
कदम और आगे हैं। रत्नम का विश्वास है कि वास्तव में राम-कथा मित्र 
देश के रमेसस नामक राजा का इतिद्याप्त है। सुब्बाराव, ई० मूरकी भाँति 
राम उथामें दाशनिक मतका प्रतिपादन देखते हैँ और भौगोलिक सघ्थानोंको 
योग-शाज्र के चक्रों का प्रतीक मानते हैं। परन्तु विद्वानों का श्रधिकाश दल 
उपरोक्त क्‍ल्पनाश्रों को सास्युक्त नही समभ्तता है। लोग अ्रव ऐतिहासिक विकास को 





१--ट० याकोवी सीताहरण एद रावण-बध की घटना का विकास-सूत्न चेदों 
में हंढते € | इसके लिए ऋसण ये मुख्य रूप से २ भ्रसग उपस्थित करते हैं 
१- पारियों द्वारा यायो, का घुराया जाना और इन्द्र का उसे खोजना और 


राम-कथा की व्याति प्‌ 


अधिक मध्त्व देने लगे हैं। उनका मत है कि पत्येक श्राख्यान किसी न 
किसी सत्य घटना पर आश्रित रहा । घोरे-घीरे राज्याश्रित सूत-माग्ों आ्रादि के 
हाथ में पढ़कर परिवर्तन एवं परिवरद्धन होता गया और मूल-कथा का श्रदूभूत 
रूप प्रस्तुत हो गया। प्रो० पिद्धान्त ने तो सभी देशों के आख्यानों के विकास के 
चार सोपान वताए, हैं; प्रथम सोपान में कथा नायक की कोर्ट में ही उसके 
वास्तविक कायों के श्राघार पर बनी, हितीय में नायक की मृत्यु के बाद 
श्रन्य गायकों द्वारा कुछ स्वाभाविक परिवर्तन हो गया, तृतीय में मूल कथा की 
घटनाएँ एवं पात्र तो रहे अवश्य पर, विस्तृत विवरण एव छोटे पात्रों का 
श्रष्तित्व समाप्त हो गया, साथ ही विषय की सम्बद्धता के लिए कथयाओ्ं को 
जोड़ने की प्रवृत्ति भी बढ़ गई श्रीर चतुर्थ सोपान में तथ्य का स्थान सभावना ने 
अहण कर लिया ।" राम-कथा का भी लगभग इसी प्रकार से विकास छोता रहा 
है| इस राम-कथा साहित्य की उत्पत्ति भी रामायण की भाँति इच्च्ाकु वंश से ही 
हुई होगी | रामाषण में लिखा है ;-- 


इच्चाकूणामिद तेषा राज्ञा वंशे महात्मनास्‌ । 
महदुत्तन्नमाख्यान रामायणमिति श्रुतस्‌ ॥ ॥सर्ग ४, ३॥ 


राम इच्चाकु वशीय धे | श्रतः इच्चाकु वश के सूतों ने इनके विषय में 
ख्यान एव गाथाएँ सुनाई होंगी । घीरे-घीरे वही श्रास्यान परिवर्तित एव 
(वरद्धित होकर आधुनिक रूप प्राप्त करता गया | 


“छत्तासुर द्वारा जज़्का सम्नमह करके कृषि ( सीता ) को तड़पाना तथा 
वायु की सहायता से इन्द्र का वृत्तासुर को मारना और सीता की प्यास 
चुझाना । चेंद्कि साहित्य सें इसी सम्बन्धपर इन्द्र को सीता का पति भी 
कहा गया है । इन्द्र का स्थान विप्णु के अहण करने तथा पिप्णु का स्थान 
राम के ग्रहण करने पर सीता, राम की पत्नी हो गई । 





4, ए।र्ण ऐ, ए छाताह्ंवा३8 -. ॥४९  छढा0० 28९ 0६ पातवा३ , 
9 80-60 929, 


हर मानस का कथा-शिल्प 


यह तो हुआ राम-कथा के स्वसूप-निर्माण वा ब्योरा। ई० पू० चौथी 
शताब्दी तक राम-कथा, इहिन्दुश्रों के धार्मिक ग्रन्थ मह्ामारत के “द्वोण पवे” 
एव “शान्ति पर्व” तथा मद्दाकाव्य वाल्मीकि रामायण श्र बौद्ध तिपिटक के 
दशरथ-जातक में ग्रहीत हो चुकी थी। इससे जहाँ एक श्रोर इस कथा को 
लोक-प्रियता एव महत्व का पता चलता है, वहाँ दूसरी श्रोर इस तथ्य का भी 
संकेत प्रास शोता है कि किस प्रकार विभिन्न उद्देश्यों के श्रनुसार इस कथा का 
उपयोग क्या गया। परवर्ती काल में तो इस कथा का इतना प्रचार हुआ कि 
हिन्दुओं, बौद्ों, जेनियों आदि समी वर्गों ने इस कथा को ग्रहण किया और 
उद्देश्यानुसार काट छाँट मी की । श्रतः यहाँ यददी देखना है कि विविध उद्देश्यों के 
अनुसार किस प्रकार राम-कथा के विविध रूप हो गए हैं। सुविधा की इंष्टि 
से यह श्रध्ययन तीन भागों में विभाजित कर दिया जाता है ( १ ) पहिला है 
धार्मिक-अन्यों श्रथवा पुराणों का श्रध्ययन ( २ ) दूसरा है मह्यकाव्यों का अध्य 
यन और ( ३ ) तीसरा है नाटकों का अ्रध्ययन | इन्हीं तीनों के श्रंतर्गत प्रायः 
अ्रधिकाश साहित्य समाविष्ट हो जाता है । 

धार्मिक अन्य अथवा पुराण/--अवतारवाद भारतीय धर्म साधना की 
प्रमुख विशेषता है। विद्वानों का प्तत है कि श्रवतारवाद का श्रारम॒ब्राह्मण 
ग्रन्थों से हुआ और समवतः शतपथ ब्राह्मण एतद्विषयक प्रथम ब्राह्मण अन्य 
है। परन्तु फिर भी सत्यान्वेषी आरंमिक ऋषियोंमें न तो इस श्रवतारवाद 
वी यथेष्ट प्रतिष्ठा ही स्थापित दो पाई थी श्रौर न श्रव तक विष्यु का प्राधान्य 
ही स्वीकृत हो पाया या। श्रवतारवाद के विकास में महत्वपूर्ण परिवर्तन कृष्णा 
वतार के साथ प्रारभ हुआ | विद्वानों का कहना है कि बौद्ध-धर्म तथा भागवत का 
भक्ति-मार्ग, दोनों डी समान रूप से ब्राक्षणों के यज्ञ तथा कर्मफाड की प्रतिक्रिया- 
घ्वल्प विकप्तित हुए हैं। बौद्धोंके श्रधिफाधिक प्रसार को देखकर प्राह्मणों 
ने भागवततों को अपनी शोर श्राकर्षित करने के लिए. उनके देवता वासुदेव कृष्ण 
को विधूपुनारायण का श्रववार मान लिया। डा० इजारीप्रसाढ द्विवेदी का 
मत है कि मद्ाभारत-युगतक वासुदेवक्ृष्ण, नारायण और विष्युयु एक हो चुके 
पे ।१ इससे अबतारवाद को बहुत प्रोत्साहन मिला | विषूषु का महत्व बढ़ने 


१ डा० इजारी प्रसाद द्विवेदी-सर-सादहित्य, ( ४० ४ १६९६ ) 


राम कथा की व्याप्त 


ल्‍्गा। अ्रवतारबाद की सारी मावना विष्णु में केन्द्रीमूत होने लगी और वैदिक 
साित्य के श्रन्य अबतारों के रुप-गुण विध्णु में ही आरोपित किए. जाने लगे [इधर 
कई शताब्दियों से राम का श्रादर्श भारतीय जनता के सामने ग्रस्ठुत था। 
रामायण की लोकप्रियता के साथ-साथ राम का मी मध्दत्व बढ़ने लगा । रास के 
कार्य में अलौक्किता का समावेश होने लगा। इसका परिणाम यद्ट हुआ कि 
घीरे-धीरे राम, विष्णु के अवतार बन गए | यही नहीं, 'रामचरित मानस” तक 
तो “विधि दरि शंभु नचावन हारे” मी हो गए. | श्रदूसुत मारतीय आहिका इत्तिने 
इस चरित्र एव हस कया को अपने उद्देश्य के अनुसार काँट-छोटकर मनोनुकूल 
स्वरूप दे दिया। यही राम हिन्दुओं में विष्णा, बौद्धों में वोषिसत्व, जेनियों में 
श्ाठवें बलराम हो गए.। शेवों एवं शाक्तों ने मी इन्हें शिव एबं शक्तिका श्राभ्रित 
सिद्ध द्धिया । विदेशों में इस कथा ने अन्य प्रकार के ही उद्देश्य की पूर्ति की | इस 
प्रकार राम-कया के स्वरूप में जो परिवर्तन हुआ वह तो हुआ ही, साथ ही भिन्न 
धर्मों, सम्प्रदायों एवं मान्यताश्रों के श्रन्तर्गत इसकी आत्मा (मूल भावना) में 
मी श्रदूमुत परिवर्तन हुआ । यह प्रश्नृत्ति घार्मिक साहित्य में सर्वाधिक रह्दी है। 
यहाँ एक-एक करके इनका अ्रष्ययन किया जा रहा है। 


बौद्ध पुराण:१--प्रमाव-विस्तार की दृष्टि से बौद्धों ने इिन्दू' देवताओं का 
द्धू मगवान से सवंध जोड़ना आरभ कर दिया | ऐसा करने के लिए इन्द्रोंने 
ग्तारबाद का श्राश्नय लिया। छुद्ध मगवान के श्रनेकानेक जन्म की कल्पना 
गतक साद्दित्यमें की गई। इस उपायके द्वारा बौद्ध धर्मोपदेशक प्रचलित 
थाञ्रों श्रीर लोकप्रिय श्राख्यानों को श्रपनाने में समर्थ हुए.। प्राचीन बौद्ध 
हित्य में राम-क्या-सवंधी तीन जातक सुरक्षित हैं जिनमें बुछ, राम-रूप 
रण करते हैं। अत्येक जातक में पहले “वर्तमान कथा” ( पच्चुप्पलवत्यु ) 
) छाती है जिसमें जातक श्रथवा मुल-कथा कहने का कारण बताया जाता है । 
सके बाद अतीत फथा अ्रयवा मूलकथा ( अतोतवत्यु ) कद्दी जाती है और 
व्श्चात्‌ चुद्ध मगवान जातक वा सामंजस्य ( उधोधान ) प्रस्तुत करते हैं । 

दशरथ जातक --वर्तमान कथा: किसी ग्रहस्थका पिता मर गया था। 
सने शोक से अ्रभिभूत होकर श्रपना सारा कर्तव्य छोड़ दिया | यह जानकर 


१--इन्साइक्लोपिडिया इण्ठिक्ा-'जातक खंड” 


ष ग्रानस्त का कथा शिल्प 


बुद्धने उसे समझाया कि प्राचीन काल के पडित लोग (पौराणिक पडिता) श्रपने 
पिता के मरणपर शोक नहीं करते । तदनन्तर उन्होंने दशरथ के मर ने पर राम के 
घैय की गाथा “दशरथ-जातक” में सुनाई । 

अतीत कथा --दशरथ मद्दाराज वाराणसी में धर्मपूरवंक राज्य करते थे । 
इनबी ज्येष्ठा महिषी के तीन सताने थीं-दो पुत्र ( राम पडित और लक्खण ) 
कर एक पुत्री (सीतादेवी) । रानीके मरने के पश्चात्‌ राजा ने दूसरी को महिषी 
बनाया । इससे एक पुत्र ( मरतकुमार ) उत्पन्न हुआ | इस अवसरपर राजा ने 
इसे एक वरदान दिया | जब मरत सात व के हुए तभी रानी ने इनके लिए 
राज्य माँगा । राजा ने अस्वीकार कर दिया । परन्तु रानी के घड्यत्रों के भय से 
राजा ने दोनों ही पुत्रों को बुलाकर स्वरक्षार्थ बन जाने के लिए कहा । ज्योतिषियों 
द्वारा श्रपनी आयु १२ वर्ष शेष समझकर राजा ने पुत्रों को बारदद वर्ष फे 
पश्चात्‌ पुनः लौयकर राज्याधिकार प्राप्त करने की सलाह दी | दोनों माई जाने 
लगे तो वह्ििन सीता ने भी साथ जाने का दृठ किया। अत में तीनों साथ जाकर 
हिमालय पर्वेतपर आश्रम वनाकर रहने लगे । नौ बर्ष के पश्चात्‌ राजा का देहान्त 
हो गया | भरतने राजा वनना श्रस्वीकार कर दिया और राम को लौट लाने के 
उद्देश्यसे सैन्य चल पड़े ।(राम श्रकेले बैठे थे । उसी समय भरत आमात्योंके साथ 
पहुँचकर सारा घृत्तान्त कष्टकर रोने लगते हैँ | राम पडित न तो शोक करते हैं 
कर न तो रोते हैं। सध्या समय सीता एवं लक्ष्मण भी लोठकर श्ाते हैं। 
रिता या देहान्त सुनकर५शोक करने लगते हैँ | इसपर राम उन्हें श्रनित्यताका 
उपदेश देते हैं । उनका शोक दूर द्दो जाता है। मरत के अनुरो घपर राम पिता की 
बारहवं वी श्रवधि का स्मरण करके बन में रद्द जाते हैं श्रीर सीता तथा रूद्मण के 
साथ भरत तृणपादुका छेकर लौट थआराते हैं । आमात्य इन पाइुकाश्रों के 
सामने राजकार्य करते हैं। श्रन्याय कार्य पर ये पादुकाएँ एक दूसरे पर 
प्राघात करती हैं, श्रन्यथा शात रहती हैं | तीन वर्षके पश्चात्‌ राम पडित ठौटकर 
अ्रनी बिन सीता से विवाह्द करते हैँ। सोलद् सहस्त्र वर्ष राज्य करने के पश्चात 
ध्वर्ग चले जाते हैं| 

सामझस्य--भगवानबुद्ध जातक का सामजस्य बेठाते हैं; 'उस सपम्तय 
मद्ाराज शुद्धोधन मद्दाराज दशरथ थे, सद्ामाया राम की माता तथा यशोधरा 
सीता थीं, श्रानन्द मरत थे और में राम पंडित था |? 
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अनाम्क जातकम्‌" $--- इसका मूल भारतीय पाठ अ्रप्राष्य है। चौनी 
अनुवाद ही सुरक्षित है। दशरथ-जातक की श्रपेक्षा इसमें निम्न विशेषताएँ हैं 
(१) इस जातक में किसी भी पात्र के नाम का उल्लेख नहीं है (२) सीता राम की 
बहन भी नहीं है (३) राजा बोधिसत्व ने इसलिए, राज्य छोड दिया था कि लोमी 
एव निर्दयी मामा की राज्यापइरण की नीति के विरुद्ध उन्हें युद्ध करना पड़ता और 
इस प्रकार श्रसंख्य जीवों वी हत्या शोती (४) पहाड़ी वन में राजा की अनुपस्थिति 
में समुद्र का दुष्ट नाग, छुत्य-वेश घारण करके रानी को उठा छे जाता है। 
(५) चचा से न्स्त एक बन्द्र से राजा की मित्रता होती है और राजा के वाण- 
'सघान को देखते ही वन्द्र का चचा भग जाता है (६) रानी की खोज बन्‍्दरों ने 
शआरभ की श्रौर एक आहत पक्षी से सब सप्ताचार प्राप्त हुआ (७) समद्र सतरण 
मे अ्रसमथ बन्दरों को छोटे बन्‍्दर के वेष में इन्द्र की सहायता सुल्ूम हुई। नाग की 
समूची माया से श्रवगत छोटा बन्द्र राजा की सहायता करता रहा | श्रन्त में 
पिजली के रूप में उपस्थित नाग सारा गया । रानी मुक्त हो गई | इधर मामा का 
देहान्त सुनकर राजा स्वदेश छौट पढ़ा । उसने रानी के चरित्र पर सदेह किया | 
रानी ने पृष्वी में तिरोहित होकर अपने सतीत््व का प्रमाण दिया | राजा-रानी के 
प्रभाव ले धम-राज्य की स्थापना हो गई । बुद्ध ने क््दा---'उस समय में राजा था, 
गापा रानी थी, देवदत्त मामा था, और मेज्ेय इन्द्र ( छोटा वन्दर ) था !? 

दशरथ कथानम्‌ :--इसकी कथावस्तु दशरथब्जातक की ही भाँति है। 
अन्तर मात्र इतना है कि इसमें सीता आदि किपती राजकुमारी का उल्लेख नहीं 
हुआ है। राम वा वनगमन रानी के पड़यच्र से भयभीत राजा की झ्ाज्ञा से न 
धोकर तीसरी रानी के वरदान के परिणाम स्वरूप हुआ है । इसके श्रतिरिक्त इसमें 
दशरथ की चार रानियां हैं और प्रत्येक से एक-एक पुत्र उसन्न हुआ है | साथ ही 
भरत तणपादुका नहीं चर्म-पाहुका लेकर श्रयोध्या लौटते है | 

यहाँ कथानक में परिवर्तन बौद्ध द्रादर्श एवं शैली के श्रनुरूप हुआ है । 
भगवान बुद्ध दी पू॑जन्म भें राम पद्चित चे, श्रतः बालि-बच एवं रावण-बच 
बोद आदर्श के प्रतिकूल पढ़ने के कारण त्याज्य रहा | अनाम्क बातक्मः में 


यह प्रसंग श्राया भी है तो नए दग से थआ्ाया है। यहाँ वालि स्वय मग जाता है 
एा:----+«-.... 
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जबकि रावण मनुष्य-रुप में नहीं अपितु बिजली का रूप ग्रहण करने पर ही 
मारा जाता है। कथा से उपदेश अदह्ण को प्रवृत्ति के कारण भी कथानक में 
महत्वपूर्ण परिवर्तन छुश्रा है। “दशरथ-जातक? में शोक की निःसारता और 
“दशरथ कथानम! में श्राचरण शुद्धता एब पितृ भक्ति को प्रदर्शित करने के लिए, 
सीताहरण शआदि प्रसंग श्रनावश्यक ये | इसलिए इनमें सीताहरण शञआदि की 
घटनाएँ नहीं हैं । 'दशरथ-जातक” की इस प्रवृत्ति को देखकर डा० वेवर ने 
इतने ही को मूल कथा मान लिया था, फिर क्या, द्वितीय भाग की कथा के लिए 
श्रनेकानेक तक प्रस्तुत किए. गए, । परन्तु एक तो राम-कया का दशरथ जातक 
से विकास हीं नहीं हुआ है और यह मूल राम-कथा की विक्ृति है, बूसरे 
यद्द कि ऐसा कोई ठोस कारण मी श्रब तक उपस्थित नहीं किया जा सका जिसके 
आधार पर एक झोर रामवनगमन एज दूसरी ओर सीताहरण तथा रावण-बध 
तक की घटनाओ्रों को दो भागों में विभाजित करके दोनों का प्रथक-प्रथक विकास 
सूत्र हैं दना समव हो ।* 

राजघानी का अयोध्या न होकर वाराणसी होना और वनवास वा स्थान 
दक्षिण न होकर ्टिमालय होना भी वौद्ध-शेली की विशेषता है | 'दशरथ-जातकः? 
में ज्योतिषियों के कथन के प्रतिकूल नर्वे वर्ष ही दशरथ की मृत्यु तथा राम और 
सौता ( भाई और वहन ) का विवाह मात्र हिन्दू-प्रतिक्रिया ही है। नेतिक 
पहलुओं पर श्रवैदिक सम्प्रदायो| द्वारा श्राघात करने को प्रश्नक्ति प्राचीन है। 
सिद्धों, नाथ योगियों आदि में इसका पूर्ण विकास प्राप्त होता है, जहाँ गोर्मांस- 
भक्षण, वारणी-पान आदि की खूब महिमा गाई जाती है--यश्यपि श्रर्थ दूसरा ही 
होता है |3 कबीर ने तो माता श्रौर पत्नी तक को एक कर दिया है ।* अत सीता 
ओर राम का भाई-बहन दोना विशेष चिंतनीय नहीं है । 'सुत्तनिषात टीका? में 

१--एम ० विट्रनित्स--हि० इ० लि०, साग १, पू० ७०८ | 

२--डा० कामिल बुल्के--वद्दी ० पृ० ११३ | 

३ “विशेष विवरण के लिए--टा० हजारी प्रसाद ह्िवेदी-भध्य कालीन 

घम साधना पएू० ७०-८० | 
3-० वव वरमा पूछा महतारी-कवन तारे पूत काकर तू नारी । 


हमहि तोर माह हमदि तोर जोई ॥ 
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भी राऊा की नव सतानों में से चार माइयों का चार बहिनों से विवाद हो गया है 
और ज्येष्ठा सबकी माता कदलाने के लिए अ्रविवादित रद्द गई है । इन्हीं भाई-बढ्दिनों 
दी सतानों से शाक्यों की उत्पत्ति हुई है । इस बृतान्त से भी उपरोक्त ग्रइृत्ति की 
पुष्टि होती है । इस प्रकार स्पष्ट दो जाता है कि बौद्ध-शेली के अनुसार दी 
परिवर्तन हुआ है, अन्यथा यह कया “रामायण से! प्रभावित है | डा० विटरनित्स का 
मत है कि रामायण में पिता का देहान्त सुनकर राम शोक करते हैं, किन्तु जातक 
में इसे निःसार समभकर छोड़ दिया गया दे भर इन गायाशओ्ं को नया रूप दे 
दिया गया है | 


जैन पुराणः--बौढाों की श्रपेक्षा जेनियों में राम-कथा की विस्तृत परम्परा 
प्राप्त होती है । जैनियों ने राम-क्या के पात्रों को अपने धर्म में महत्वपूर्ण स्थान 
दिया है| राम ( पद्म ) लक्ष्मण एवं रावणको इनके त्रिषिष्ट महापुरुषों में रखा 
गया है] ये तीनों क्रमशः श्राठवें चलदेव, वासुदेव और प्रतिवासुदेव माने गए 
हूं ।* वातुदेव अपने बड़े भाई बलदेव के साथ प्रतिवासुदेव से युद्ध करते हैं श्रोर 
चक्र से उसे मार डालते हूँ | दृत्या के पाप से वासुदेव को नरक मिलता है श्रौर 
शोकाकुल वलदेव जेनधर्म में दौक्षित होकर मोक्ष प्राप्त करते हैं। इस घारणा 
विशेष के कारण लेनियों ने राम-कथा में यधेष्ट परिवर्तन किया है। इसे देखने 
के लिए यहां दो अन्य पर्यात हैं (१) विमछ्सूरि का पठमचरिय और (२) गुण- 
भद्र का उत्तरपुराण । 


पत्मचरिय.---राजा सोणिय ( भेणिक ) किसी दिन गोयम (गौतम ) 
महाबीर के प्रघान शिष्य से राम-कथा का यथार्थ रूप जानने की इच्छा प्रकट 
करता है । इस पर गोयम पठमचरिय सुनाता है। प्रारंभ में विद्याघरलोर 
राक्षपर-वण, वानर-वश और रावण छी वशावली का वर्णन दिया गया है । 
इस वर्णन में रामायण से मित्र कया मात्र हतनी ही है कि रावण, कुम्भकर्ण, 
विभीषण एव चन्द्रनरवा एक ही माँ की संतान हैं। रावण के गल्ले में पद 





१-:एस० विन्टरनित्स-हि० ४० लि०, प्रथम भाग, ए० १०८ |; 
२--वहीं ४६७ [ 
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मोतीकी माला में दस छिर देखकर ही पिता ने दसशीश नाम रक्खा । रावण ने 
६००० क्न्‍्याओं से विवाह क्या और नलकूबर की पत्नी के प्रेम-प्रश्ताव के 
श्रस्वीकार कर के विरक्त परनारी का भोग न करने का न्रत लिया | वालि ने 
घैरागी रूप में सुग्रीव को राज्य देकर जेन दीक्ता ले ली। इनुमान ने रावण की 
ओर से वरुण के विरुद्ध बुद्ध कर के श्रनगकुसमा ( चन्द्रनरवा की पुत्री ) से 
विवाह किया । खरदूपण रावण के वशका न होकर विद्याधर वश का हैं जिसका 
विवाह चन्द्रनरवा से हुश्रा है । 


राम श्र सीता के जन्म एवं विवाह का द्वितीय भाग रामायण के श्रधिक 
निकट है | श्रन्तर इतना है कि नारद के मुख से सीता एव राम द्वारा श्रपनी भावी 
मृत्यु का समाचार पाकर रावण ने विभीपण को जनक एवं दशरथ को मार 
डालने के लिए. भेजा | मय के कारण ये राजा मद्दल में अपनी अ्रपनी 
प्रतिमा स्थापित कर के परदेश चले गए. | यहीं दशरथ को केकेयी ने वरण 
क्या | इस प्रकार राजा दशरथ को सुप्रभा को लेकर चार रानियाँ हैं और 
प्रत्येक मे एक एक पुत्र को उत्पत्ति है। इसके पश्चात्‌ राम-बननामन एव उन्हें 
लौठाने का भरत का प्रयत्न रामायण? जैसा दी है। 

इसके वनश्रमण का चतुर्थ खंड रामायण से भिन्न है। इसमें राम-लच्मण 
अनेफ युद्ध करते है और श्रन्यान्य कन्याश्रों को पत्नी-रूप में ग्रहण करते हैं। 

पंचम खड का सीताइरण एवं सुगऔव का कष्ट रामायण से नितान्‍्त भिन्न 
है। “२ वर्ष तक घोर तप द्वारा शम्बूफ ने (चन्द्रनरवा के पुत्र) 'सूयंद्वास खग? की 
सिद्धि की, पर हसी समय लक्तंमण ने टसका बंध करके खग को स्वयं अहण कर लिया | 
हु खी चन्द्रनरवा ने इनसे विंवाह का प्रस्ताव किया | श्रसफल छ्ोनेपर खरदूषण 
एव रावण को बुलवाया | रावण सीता के संदर्य पर मुग्ध हो गया और “अवलाकनी 
विद्या? से राम द्वागा लक्ष्मण वो सकेत स्वरूप बताए गए, मिंइनाद को जान गया | 
शत, वह सिंदनाद करके लच्ंमण को राम के पास भेजकर सीता का दरण करने 
में सफल दो दाता है | इधर सुग्रीय की पत्नी को साइसगति ने छीन लिया था | 
राम इसज़ा बघ करते हैं| सुग्रीवसे मित्रता ही जाती है ! 

पचम खट के अ्रन्तगंत प्रथमत- समुद्र नामक राजा से नल वी और तत्पश्चात्‌ 
मुवेल श्रादि से राप्त का युद्ध हुआ। लक्ष्मण की शक्ति द्रोणमेघ की कन्या 
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विशज्या के उपचार से दूर हुई | युद्ध में रावण का बध लक्ष्मण ने किया । इसके 
पश्चात्‌ राम लौटकर राज्य करते हैं। राम की ८००० श्रौर लक्ष्मण की १३००० 
पत्नियाँ हैं । सीता-निर्वाधन एवं श्रग्नि-परीक्षा तक की घटनाएँ रामायण? शी 
जेपी हैं । श्रन्त में शो फे कारण मरकर लक्ष्मण नरक जाते हैं, सीता एवं राम 
लेनधर्म में दीक्षित दोकर स्व जाते हैं। 


उत्तर पुराण +--ग़ुणभद्र के उत्तर पुराण की राम-कया विमलसूरि एवं 
वाल्मीकि की कथा से बहुत मिन्न है। इसकी मुख्य विशेषता यह है कि इसमें 
सीता मन्दोदरी एवं रावणकी ्रौरस पुत्री मानी जाती है। 


दशरथ (वाराणसी के राजा) के चार पुत्र उल्न्न होते हैं। राम सुबाला 

से, ल्मण फेक्यीसे और बादमें साकेतपुर राजधानी स्थापित होने पर भरत 
एव शबरुध्न अन्य रानियों से उत्पन्न होते है | दशानन विनमि विद्याधर वंश के 
पुलस्त्य का पुत्र है। श्रमितवेग की पुत्री मणिम्ती अपने साथ रावण के श्रना- 
चारको देखकर उसकी पुत्री बनकर प्रतिशोध लेने की प्रतिज्ञा करती है| फलतः 
मन्दोदरी के गर्भ से उसका जन्म होता है, पर इस रहस्य को जानकर रावण इसे 
विदेधनगर में गड़वा देता है, जहाँ जनक इसे प्रास करते हैं और राम से विवाह्द 
होता है । राम-सीता पिता की श्राज्ञा से वाराणसी में रहने लगते हें। रावण 
सीता पर मुग्ध हो जाता है। उसे बहकाने के लिए. शूर्पणखा को भेजता है, पर 
: श्रसफल रहता है । श्रत में राम-सीता को वाराणसी के पास चित्रकूट वाटिका में 
विद्वार करते हुए. देखकर मारीच कनक्मृंग का स्वाग रचकर राम को दूर त्ते 
जाता है| इधर रावण राम का वेश अहण करके सीता को वष्ठका छे जाता है | 
दशरथ को स्वप्न में यह चृत्तान्त ज्ञात हो जाता है | वे राम के पास इस समाचार 
को भेजते हैं । उघर सुग्रीव एव हनुमान राम के पास सुबालि के विरुद्ध सहायता 
मांगने जाते हैँ । हनुमान लंका जाकर सीता को साम्त्वना देते हैं। लका-दइन 
नहीं करते ह। लक्ष्मण वालि का बध करते हैं। रादण से युद्ध करते समय लक्ष्मण 
चक्र से रावण व्य सिर झट लेते हैं। तलश्चात्‌ लक्ष्मण दिग्विजय करते हुए 
श्द्धचकवर्तो बनकर श्रयोध्या शत हैं। रास दी ८००० और लक्ष्मण की 
१६००० शानियाँ हँ। सीता के ८ पुत्र उल्न्न होते हैं । नि्बोसन नहीं होता 
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है। लक्ष्मण मरनेके बाद (हत्या के कारण) नरक में जाते हैं, राम दीक्षिप्त होकर 
मुक्ति पाते हैं और सीता श्रनेक रानियों के साथ दीक्षा लेकर स्वर्ग जाती है | 


जेन साहित्य में बलदेव, वासुदेव एव प्रतिवासुदेव विषयक साम्प्रदायिक 
धारणा के कारण कया में अद्भुत परिवर्तन हुआ है। जेनियों में लक्ष्मण एव 
कृष्ण श्रादि (वासुदेवों) का महत्व अधिक स्वीकृत है। इनका शोकाकुल श्रत 
दिखाकर नरकवास कराना सोद्देश्य हुआ है | यहाँ जेनियों ने श्रपने शहिंसावाद, 
सदाचार आदि की पुष्टि की है और हिन्दुओं की मान्यता को उनके उपास्य देवों 
का नरकवास दिखाकर गहरी ठेस दी है | वलदेव (रामादि) की मुक्ति के लिए. 
एक तो इन्हें जेन-धर्ममें दीक्षित किया गया है और दूसरे बालि, रावण श्ादि 
का बंध, मात्र वासुदेव द्वारा कराया गया है । रावणका वासुदेवके द्वी विकृत रूप 
(प्रतिवासुदेव) दोने के कारण हिन्दू अन्थों के समान यहाँ इसे पाप एवं घुणाका 
प्रतीक नहीं बनाया गया है । पठमचरिय में रावण न तो दशानन है ( दशानन 
उसका व६ नाम है जो वाल्यावस्था में मणियों की माला में दस मस्तक दिखाई पड़ने 
के कारण पड़ा ) और न अनाचारी ही। वह नलकूबर की पत्नी का प्रेमप्रस्ताव 
तक श्रस्वीकार कर देता है (जब कि रामायण के उत्तरकांड में देवयानी के साथ 
जबरदस्ती करता है) श्रोर आजीवन विरक्त पर नारी के मोग न करने की प्रतिज्ञा 
का पालन करता है | रावणके चरित्र को अधिक न गिरने देने के लिए, ही संभवतः 
इनुमान से उसकी मिन्नता स्थापित कराई गई है | “उत्तरपुराण”?? में 'पठमचरिय! 
वी श्रपेत्ञा रावण कुछ श्रषिक भ्रष्ट है श्रवश्य, फिर भी न तो वह श्रमितवेग की 
पुत्री मशिमती के साथ हिन्दू भ्रख्यानों में प्रसिद्ध नलकूबर की पत्नी-ला आचरण 
दी करत है श्रीर न सीता-हरण के समय सीताका स्पर्श ही करता है | पठम- 
चरियम बालि का जेन-मिक्तुक रूप एवं रावण का बहुत-कुछे सदाचारी रूप 
देखसर बहुत से विद्वानों ने कुछ «दूसरा दी श्रनुमान लगाया है, पर वास्तव में 
यह भवृत्ति मात्र हिन्दू प्रतिक्रिया हो कहो जा सकती है। बौद्ों में मी यही 
प्रवृत्ति हैं। “लकावतार चूत्र” में तो रावण एव चुद्धका धर्म-विपयक विस्तृत 
वार्तोलाप भी है। 
जन राम-कथा में बहुपत्नीत्व का बढ़ा मद्॒त्व प्रतिपादित किया गया है! 
अतः इन्यायों की प्राप्ति के लिए नए-नए. प्रसगों को श्रवतारणा भी हुई है । 


राम-कथा की व्यापति प्र 


बनश्रमण-प्रसग में अ्रनेक युद्ध, तदुपरान्त समुद्र एवं सुवेल से युद्ध, लच््मण- 
शक्ति के समय द्रोणमेघ की कन्या विशल्या द्वारा उपचार भादि मात्र कन्या-प्राप्त 
करके पत्नियों की लिस्ट में बृद्धि करने के श्रमिप्राय से ही हुआ है। “आध्यात्म 
रामायण में? यह परम्परा दशरथ के साथ शञ्राई है | इन्होंने ७०० कुमारियों से 
विवाह किया था। समवतः !हसी प्रवृत्ति के कारण पठमचरिय में श्शगारिकता 
अधिक श्राने लगी है | 


सीता का रावणात्मजा द्वोना, समव है, वासुदेव की श्रद्धंगिनी को उन्हीं की 
समकक्षीय शक्ति, प्रतिवासुदेव से उत्तन्न होने के कारण हुआ हो । 


पउमचरिय प्रथम ग्रन्थ है जिसमें राम स्वयंवर में ही धनुष चढाते हैं | 
ऐसा समवत शक्ति-उत्कर्ष प्रदर्शित करने की दृष्टि से हुआ होगा | इसी प्रकार 
दशरथ क्थानम्‌ की माँति इसमें दशरथ वी चार रानियों का वर्णन चार पुत्रों के 
तुक पर हुआ होगा | 


कहने का तात्यय यह कि एक दी मूल-कथा से कथा का ग्रहण होने पर मी 
उद्दे श्यानुसार पर्याप्त परिवर्तन हो गया है। जहाँ कथानक में स्पष्ट उलट-फेर 
नहीं भी है, वर्धा मो मूल मावना में पर्यात्त परिवर्तन हुआ है। 


हिन्दू पुराण--:पूर्ववर्ती घामिक साहित्य में राम-कथा को विशेष महत्वपूर्ण 
स्थान न मिल सका था, परन्ठु राममक्ति वी उत्तत्ति के पश्चात्‌ राम-कथा ने 
समूचे दिन्दू जीवन को श्राच्छादित-छा कर लिया | अ्रत्तः बाद के पुराणों ( विशे- 
पत घ्कदपुराण, पदमपुराण, देनी महामागवत्त पुराण आदि में ) राम-कथा 
विषयक पर्याप्त पामग्री बढने छगी थी। प्राचीन कषियोफे जीवन-सत्यों अ्रथवा 
साधना-तथ्यों को श्रास्यानों में दालने का कार्य पुराणों में पर्याप्त हुआ । वेदों के सत्य 
सर्वह्षन अनन्तम्‌ अल्न ने पुराणों में सौन्दर्यमूर्ति तथा पतितपावन मगवान के रूप में 
श्रपने को प्रकाशित क्या [!१ फलतः राम-कया के अनेकानेक प्रश्नवाची स्पलों 
एव पूर्वारर संघ स्थापित करने वाले प्रसगों को ल्लेकर विपुल आख्यान निर्मित 
ऐता गया और राम-क्या (मूल के निकट होते हुए. भी ) पर्याप्त परिवतित होती 


रण भागवत सस्प्रदाय-बलदेव रुपाध्याय, प्रृ० १४३, भर० सं० २०१० | 
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गई | यथा, राम एव सीता शब्द का विषूु एवं लच्ष्मी श्र्थ" लगाने के साथ साथ 
एसद्‌विषयक सामग्री भी उनसे सम्बद्ध की गई और एलदर्थ अनेक कथाएँ गढ़ 
ली गईं | गमायण, हरिवश, विष्णु पुराण, वायुपुराण आदि में जहाँ भरतादि 
विष्पु के एक-एक चठुर्थाश से समन्वित हैं वहाँ पर श्राध्यात्म रामायण, श्रानन्द 
रामायण श्रादि में शख-चक्रादि के श्रवतार बन गए. | इस प्रकार कथा में पर्यात् 
परिवर्तन हुश्रा है । 

स्यूल़्त, समान उद्देश्य से लिखे गये श्रठारहट पुराणों का होना इस बात का 
प्रमाण है कि सब में दृष्टि सेद विद्यमान रद्य | विभिन्न पुराणों में विभिन्न सम्प्रदा- 
यो का प्रभाव भी छक्तित होता है । कर्मी-कभी तो मात्र किसी सम्प्रदाय के उद्देश्य 
साधन के निमित्त द्वी कोई पुराण रच दिया गया है ।* डा० विंटरनित्स का कहना 
है कि प्रत्येक पुराण,में कसी न किसी देवता अथवा श्रवतार को आघार मानकर 
सम्प्रदाय विशेष का प्रचार किया गया है ।3 भारतीय घम्म-साधना की सबसे बड़ी 
विशेषता यह रही है कि श्रपने आराध्य देवकी सर्वोत्कृष्टता सिद्ध करने के लिए. 
अन्य देवो को उनका कपाकाज्षी सिद्ध क्षिया गया है। शिव के प्रभाव को दिखाने 
लिए ब्रह्मपुराण', 'छकघपुराण? श्रादि में जहाँ एक और राम द्वारा शिव-लिंग 
की स्थापना कराई गई है, वहाँ पद्मपुराण में? राम द्वारा शिव-भक्ति की याचना 
करा वरके' शिवमहापुराण में' उन्हें पूर्णतः शिवभक्त बना दिया गया है | ठीक 
ऐसा ही प्रयत्न शक्ति सम्प्रदायवालों द्वारा मी हुआ है | भरीमद्देवीमागवतपुराण, 
महाभागवत पुराण, कालिकापुराण आदिमें राम बिना शक्ति की कृपाके कोई भी 
१- रा शब्दों विश्ववचनो मश्चापीश्व वाचकः ) 

विश्वानामीश्वरो यो हि तेन राम प्रकीतित ॥ 

रमते रमया साद्ध' तेन रास विद्ुवेथा' || 

रमाणा रमणस्थान रास रासविदो विदु* | 
३२ इनसाइक्लीपिडिया, साग १३, पू० ६७० | 
३ एम० विटरनित्स, हि? इ० लि०, भाग १ ए० ४२२ | 

रा चेति लद्मो वचनो मश्चापीश्वरवाचऊः | 

लघ्मीपति गति राम॑ प्रवदन्दि सनीपिणः || 


“अहावैषततपुराण ( श्रीकृष्ण जन्मसंड ) 
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सफलता नहीं प्रातकर सके । इसी प्रकार वेष्णवों का मी प्रयत्न है। यही नहीं किसी 
न्त श्रादि के महत्व को प्रतिषादित करने के लिए भी अ्रवतारी पुरुष के मुख से 
उसका माहात्म्य कइलाया गया है और फल मी दिखाया गया है । 'भीमद्वेवीमागवत 
पुराण के? नवरात्यमाहात्म्य खड के श्रन्तर्गत राम रावण पर विजय प्राप्त करने के 
लिए नवरात्रोपवास करते हैं और श्रन्त में देवी काश्राश्वासन प्राप्त करते हैं। 
पुराणों की उपरोक्त प्रवृत्ति के कारण राम-कथा का समूचा प्रतिपाथ छी 
परिवर्तित होता गया है। समान कथा-वस्ठु के रहते हुए, मी उद्देश्य वेभिन्य के 
कारण सम्पूर्ण श्रवयवों में किस प्रकार अद्भुत परिवर्तन हो जाता है, इसे देखने के 
लिए, श्रध्याप्म रामायण पर सक्तिप्त विचार अ्रपेक्षित है । 


अध्यात्म रामायण :--साम्प्रदायिक रामायर्णो में अ्रध्यात्मरामायण का 
महत्वपूर्ण स्थान है। १२वीं शताब्दी ६० से रामानुज सम्प्रदाय में रामभक्ति एव 
रामोपासना का दाशंनिक विवेचन प्रस्तुत क्या जाने छगा श्रौर एतद्‌विषयक 
उपनिषदों एव साहिताओं की रचना हुई । मक्ति-भावना के कारण राम विष्णु के 
श्रशावतार न द्वोकर पूर्णीवतार हो गए. और रामायण की आधिकारिक कया- 
वस्तु में परिवतेन छोने लगा--सीताइरण तथा रावण-वघ को एक नया रूप ही 
दिया गया और कथानक के अ्रन्य गौर प्रसगों का मी दृष्टिकोण बदलने लगा | 
शरभंग, श्रगस्त्य श्रादि का इत्तान्त मक्त ओर मगवान के बृत्तान्तके रूप में आने 
लगा । राम-भक्ति की विकास परम्परा में महत्वपूर्ण स्थान रखनेवाले इस अ्रध्यात्म 
रामायण फा मुख्य उद्देश्य वेदान्त दर्शन के आ्राघार पर रामभक्ति का प्रतिपादन करना 
है | इसी दृष्टि से कथानक में परिवर्तन मी हुआ जो कि निम्नलिखित रूपों में दर्शनीय 
है। (१) समस्त कथा पार्वती-शंकर-सवाद के रूप में कह्दी गई है। नारद ने ब्रह्ना 
से इस संवाद को सुनाथा। (२) राम और सीता, परत्क्ष और प्रकृति 
के तया भरत, लक्ष्मण एवं शन्रष्म क्रश शंख, शेष एवं चक्र के 
अवतार हैं। अन्य के प्रायः अधिकांश पात्र इस रहस्य से परिचित हैं 
(३) भागवत के श्रनुकरण पर राम भी माता को अ्रपना दिव्य रूप दिखाते हैँ और 
वाल-लीला में छींका श्रादि फोड़ डालते हैं (४) भक्तवत्सल के रूप में अहल्योद्धार 

फेवट-प्रखण पप्रौर अरण्यवासी ऋषियों को दर्शन देना है। रामायण की 


भाँति इसके राम ऋषियोंके श्रतिथि नहीं पूच्य और मआराध्य हैं। श्रत, दोनों ही 
द्‌ 
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पद्धतियों में पर्या्त तर ई. (४) रामनाम माहात्म्य दिखलाने के लिए वाल्मीकि 
द्वारा श्राव्म-कथा श्रादि कहना (६) वास्तविक सीता का हरण न होकर 
मायामयी सीता का दरण होना (७) रावण द्वारा सीताहरण मात्र बेकुठ जाने की 
इच्छा से होना (८) लद्टमण का १२ वर्ष तक उपवास करना (६ ) सेतु-बघ के 
पूर्व शिव-लिंग की स्थापना (१०) रावण की नाभि में अ्रम्गत की स्थिति आदि | 


साम्प्रदायिक राम-भक्ति को लेकर चलनेवाले रामायणों में श्रध्यात्म रामायण, 
श्रदूशत रामायरा, श्रानन्द रामायण श्रादि मुख्य हैँ | इन सब में कथानक का 
विकास अपने दंग पर हुआ है । इस प्रवार दरिवश पुराण, विषृएुपुराण, वायु- 
पुराण, भागवतपुराण, क्मपुराण, अ्ग्निपुराण, ब्रह्मपुराण, गरुड़पुराण, स्कद- 
पुराण, पद्मपुराण, नसिंदपुराण, भ्ीमद्रेवीभागवत्तपुराण, महामागवत ( देवी ) 
पुराण, काल्कापुराण, शिवमहापुराण श्रादि पुराणों एव श्रध्यात्म रामायण, 
ख्रदूधुत रामायण, आनन्द रामायण, महारामायण आ्रादि रामायणों एवं सत्यो- 
पाख्यान, एनुमत सद्दिता, बृहत्कोशल खड श्रादि श्रन्य धार्मिक ग्रन्थों में राम-कया 
के नाना रूप प्रकट हुए हैं। एक दी कथा को उद्देश्य-विशेष के श्रनुसार सबने 
प्रदण क्या है श्रौर उसपर आवश्यक रग चढा कर नवीन बना दिया हैं । 


यह तो हुआ घामिक उद्देश्य के श्रमुसार राम-कथा का स्वरूप-निर्माण | अब 
छाहित्यरप के श्रनुसार मी इसके विविध रूप को देखना श्रपेक्षित है । यहाँ 
इतना जान लेना आवश्यक है कि राम विषयक धार्मिक दृष्टिकोण बहुत दिन तक 
साहित्य से दूर रद्दा और रामाख्यान के श्रादर्शात्मक पहलुश्रों को लेकर बहुत 
दिनों तक साहित्यिक रचना दोती रद्दी | समवत १४वीं शताब्दी से भक्ति-मावना 
साहित्य ज्षेत्र में प्रविष्ट हुई। तबसे घार्मिक वातावरण ही प्रधान होकर सामने 
शथ्रा गया और प्राचीन मान्यताओं में अनेक परिवतेन हो गये | 


महाकाव्य -- रामायण! राम-कया का श्रादि स्लोत भी है और देव-भाषा 
सप्कृत का प्रथम मद्दावाव्य मी । वाल्मीकि ने अपने मदह्ाकाव्य का नायक उस 
व्यक्ति को बनाया जिसने श्रपने दिव्य चरित्र से समूत्री भारतीय काव्य-प्रतिमा को 
श्रमिभूत कर लिया । 'प्रसक्ष राघव? की भ्रस्‍्तावना में नर सूज्रघार से पूछता है-- 
ये सदर कवि क्‍यों रामचन्द्र का पुन पुनः वर्णन करते हैं !? इसपर सूत्रधार उच्र 


. 


नी. 


टा 
५ 
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देता है कि यह कवियों का दोष न होकर उन गुणों का दोष है जिन्होंने राम में 
ही एकमात्र श्राभय वना लिया है।" इसी की ब्यंजना वाल्मीकि के उस प्रश्न 
में मी शेती है जिसे उन्होंने महर्षि नारद से पूछा था। वाल्मीकि का प्रश्न 
सुनकर त्रिकालह्ञ नारद ने प्रसन्न होकर कद्दा था कि हे मुने ! आपने जिन गुणों 
का बखान किया, वे सव दुर्लभ हैं, किन्तु मै श्रपनी समम से ऐसे गुणों से युक्त 
पुरुष रत्न को बतलाता हूँ ।* ऐसे देव-दुलंभ पुरुष का नाम नारद ने राम 
बताया जो गांमीय॑ में समुद्र के समान, थेय॑ में पदेतराज हिमालय के तुल्प, बल- 
वीय॑ में विधु के सदश, श्रौर चन्द्र के समान प्रिय-दर्शन, कालानल तुल्य क्रोधी 
और प्रृष्वी के समान कुमावान हैं ।3 इन्हीं सर्वंगुण-सम्पक्न मद्ापुसष की 
क्या रामायणमें वर्णित है | रामायण की कोई मी घटना, कोई भी कार्य श्रथवा 
प्रमग ऐसा नहीं है जहाँ रामकी उपरोक्त चारित्रिक रेखाएँ न उदघांटित हुई हों । 
शक्ति, शीज और सोंदये की श्रलौकिक श्राभा से समूचा कथानक जगमगा उठा 
है। श्रभिषेकका सवाद सुनकर राम प्रसन्न होते हैं| उपवास-बत में समून्ची रात 
श्रानदातिरेक के कारण सीता के साय जागते हुए; बिता देते हैं पर माता केकेयी 
के विप-वचनों का भो उसी साहस के साथ सामना करते हैं । राम की विचार- 
घारा को बदलने का चतुर्दिक प्रयत्न होता है, पर उनका तो एक ही निर्णय है 
फि--मैं अपने जीवन में सुख, सम्पदा, ऐश्वय यहाँ तक कि स्वर्ग की भी 


इच्छा नहीं करता। में सत्यवद्ध [हैं और सत्य का पालन करलूँगा। पिता 


३--नर'--कर्थ पुनरसी कवयः सर्वे रामचन्द्रसेव घर्णयन्ति 

सूचधार *--नाय॑ ऋदीनां दोप: ( यतः ) 

स्वटृक्तीनां पात्र रघुतिलकमेक कलयतां 

करीना को दोप स तु गुणगणानामवगुण- 

पर्देतनिं! शेपरपरगुणलुब्घैरिच जग--- 

त्यसावेकाश्वक्के सततसुखसंचासवसत्तिः ॥ ( श्रसन्न राघव ) 
२--चदवो दुलंसाश्रव ये त्वया कीर्तिता शुणाः 

सुने वच्याम्यए चुद्धवा सैयुक्त* श्रुयता नरः ॥ 
३--समुद्र हव गांसीय॑, चैयेंगहिसवान इच। 

विप्णुना सदशो चीय, सोसवत्‌ प्रियद्शन- | 

फालाग्नि सहश- क्रोघे, उमया पृथ्वी समः || 
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देवताओं से मी बढ़कर पूज्य है |?" किन्तु फिर भी वे मानव हैं | तुलसीदास के 
राम की माँति यहाँ बाप के राज्य को बटाऊ वी नाई छोड़ देनेवाला कठोर-छृदय 
कहाँ | वह तो सरयू के तटपर सुमत से कहते हैं--“सुमत | न जाने पुनः क्य 
इस सरयू में लोद गा |? * क्षत्रिय कुमार की भाँति वह वन में घूम-घूमकर ऋषियों 
स्व स्वागत-सत्कार करते हैं ओर ऋषियों द्वारा शरण-याचना करने पर निर्मीक 
भाव से राक्षसों के नाश की प्रतिज्ञा करते हैं | सीता के मना करने पर भी उनका 
यही बाना है कि--शरणागत की रक्षा करना क्षत्रिय का धर्म है, इसे में रकखूँगा, 
चाहे तुम्हें भी क्‍यों न खो देना पड़े | कालानल सददश यहदी राम सीता-वियोग में 
उन्मत्त हो जाते हैं | सारा संसार उनके लिए! सूना शो जाता है। किन्तु 
कृत्रियोचित दर्प एवं विवेक कहीं भी मद नहीं पड़ता । बालि को छिपकर मारने 
के पूर्व वह इस पर पूर्णतः विचार करते हैं और तब श्रत में अपने को भरत का 
प्रतिनिधि समझकर उस अ्रधर्मी का बध करते हैं | दौत्य-कार्य में सलग्न राक्षसों 
को जिस भाव से क्षुमा करते हैँ दीक उसी भाव से युद्ध में जजंर एवं आन्त शत्रु 
(रावण) से यह भी कहते हँ--6म आ्राज यके हो, जाओ विश्राम करो | कल पुन 
युद्ध होगा | यह है आरादश मानवीयता जहाँ एक ओर छूद॒य का स्वाभाविक 
स्पन्दन है, इच्छाश्रों का सहज नतंन है तो दूसरी श्रोर कतंव्यों का वह उच्च शिखर 
भी है जहाँ देवत्व मनुष्यत्व से श्रादश सीखता है। चरित्र की इस उद्दात्ता के 
कारण ही रामायण, समस्त काव्यों, नाटकों और इतिहास-पुराणों का आदि खोत 
बन सका है ।ह 


रघुवंश :- परदर्ती मह्ाकाब्यों में नेसर्गिक महाकाव्यों ( 8प्रशी९00॥0 
एएा० ) जेसी गरिमा नहीं रह गई। जीवन के आनन्दवादी दृष्टिकोण 
एव घ्मृतियों के निश्चित विधि-विघानों के श्रन्तगंत काव्य विषयक धारणा पर्यात 
परिवतित दो गई । ख्यातवृत्त के क्तिने ही मुख्य ग्रश इनमें गौण हो गए 
और क्तिने ही गौण अ्रश मुख्य हो गए.। श्रानन्दवर्द्धक प्रसगों का वाहुत्य होने 


१--बही० ।२।३४]४०-४८।॥ २->-वही० »|४६।१४।॥ 
३--रामायण महाऊाब्यमादी वात्मीकिना कृतम | 


तन्मूर्त सर्वकाव्यानामितिहासपुराणयो” || बृहद्धमेपुराण २ण१८।- 
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लगा ।* 'रघुवंश' दी राम-कपा बहुत कुछ रामायण पर ही झ्ाघारित है फिर हे 
रामायण श्रौर रघुवेश में मद्दान अंतर है। दोनों की कथा की श्रात्मा ही बल हे 
है। रघुवश में वीरयुग ( स्ि/०० 386 ) के कथानकों जेंसी रुछता पे 
नहीं है, सर्वत्र एक प्रकार की रगीनी है--यद्यपि यहाँ भी राम राजाओं की भेणी में 
उत्कृष्तम रूप में प्रस्तुत हैं । पर, यद्द उत्क्ृष्टता वाल्मीकि की स्टाइल पर न होकर 
घवर्ण-युगके श्रद्धितीय कलाकार कालिदास की स्टाइल पर है ।* सीता त्याग तक की 
कथा ५ सर्गों में वर्णित है श्रवश्य, फिर मी जहाँ ऐसे प्रसंगों पर कवि की छेखनी 
शीघ्रता से आ्रागे बढ़ गई है वहां राम के यौवनावस्था के काय्य॑कलार्पो के रोमान्दिक 
वर्णन, सीता से पुनर्मिलन के समय प्रेमी छूदय से नि.सत मावावेश में राम के 
मुख से विगत सुखोंदुःखों के वर्णन आदि में कवि निश्चित्त भाव से बिल्म गया 
है। तत्पश्नात्‌ इसी पीठिका पर सीता के करण निरवासन और राम के मूक 
रुदन में काव्य घन्‍्य हो उठा है| ; 

भट्टिकृत रावशवघ+--कालिदासने काव्यत्वके साथ कयानक एवं कथाशिल्प 
को भी ध्यानमें रक्खा था पर उनके चाद के मद्दाकाच्यकारों में यह प्रवृत्ति मंद होती 
गई। प्रतिभा-प्रदर्शन श्रथवा काव्य को ललित बनाने की घारणा के कारण प्रासगिक 
वर्णनों पर इतना श्रघिक ध्यान दे दिया गया कि वे अ्रसम्बद्ध से लगने लगे | 
भारवि एव माघ में यह प्रद्नत्ति श्रघिक है । दिना किसी संतुलन के वर्णनामक एव 
कामपरक ( ४०60 ) प्रसंगों के चित्रण की श्रत्यधिक प्रघ्नत्ति होने फे कारण 
काव्य अपने में सम्पूर्ण न होकर रस-खड के रूप में प्रस्तुत होने लगे।६ 
समूची काव्य-प्रतिमा का उपयोग झ्ालकारिक वर्णनों एवं शिल्प-चिधानों 


( ?0ए0 0० 0४ए्रश्माओए ) पर ही फिया जाने लगा । 'रावण-बघः 
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श्र गानस का कथा-शिल्प 


ऐसा ही काव्य है। इसमें रावण-बघ तथा राज्याभिषेक तक की पूरी कथ 
रामायण जेसी है--विशेषता केवल इतनी ही है कि कामिनी केलि! नाम० 
१०वें सर में राक्षसियों का समोग वर्णन मिलता है । व्याकरण एवं श्रलकार थे 
नियमों के प्रदर्शन की वृद्धि होने के वारण समूचा काव्य एक दूसरे ही रूप २ 
सामने आया है। कथानक तो श्रति सामान्य और निर्जीव है । 


जानकी-ह रण ४-पूरे ग्रन्थ के श्रग्रास होने के कारण श्रादि भाग का तें 
परिचय नहीं मिलता, किन्तु श्रन्त राज्याभिषेक से ही हुआ है। इसकी कथावरू 
रामायण के प्रथम छः काडों पर श्राश्रित है। इसका कथानक श्रत्यन्त साधारण 
है| स्यथल-ध्यलपर नए. नए, प्ररुग थआये हैं और काव्यात्मक वर्णनों की श्रघिकत 
दोगई है। उपरोक्त मष्ठाकाब्यों की श्रपेज्ञा इसकी सबसे बढ़ी विशेषता है श्ए गा 
रिक्‍ता की । किन्तु यह */गारिकता कालिदास श्रादि की भाँति जीवन की सद्दज 
पद्धति पर न होकर बहुत कुछ साम्प्रदायिक हो गई है। विलास-कीड़ा र 
राम को कृष्ण से श्रधिक बढाकर दिखाने की ोड़ चल पड़ी थी," सभव है उसीक 
प्रभाव इसपर भी पड़ा दो । इस अन्य की मुख्य विशेषताएँ ये हें--प्रथम सर्ग ३ 
श्रयोध्या का चित्र ( सर्ग ६ ) मिथिला के चित्र जेसा है। सर्ग ३ में दशरय एः 
उनकी पत्नियों की जल क्रीड़ा है । (सर्ग ७ में) सीता के पूर्वानुराग एच (सर्ग ८ में 
राम-सीता के सभोग श्यगार का वर्णन है। उद्दीपन की दृष्टि से (सर्ग ११ में) वष 
धतु का एवं ( सर्ग १२ में ) पतभड़ का वर्णन है। युद्ध के पूर्व ( सर्ग १६ में 
रा्षसों के केलि का वर्णन है। तात्पय॑ यद्द कि ऐसे प्रसगों पर द्वी कवि वी मुख्र 
दृष्टि रही है। डा० सुनील कुमार डे का मत है कि इसपर रघुवश एव कुमा' 
सभवका प्रमाव श्रसदिग्ध है* | 


इस प्रकार रामायय, रघुबश, रावण-बघ श्रीर जानकी-हरण इन चार 
मद्दावाव्यों के अध्ययन से रामकथा के अहण की दिशा स्पष्ट हो जाती है। शअन 
मद्गाकाव्य इन्द्रीं चारों की परम्परा में समाविष्ट किए जा सकते हैं । 
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लिन 


राम-कथा की व्याति श्र 


नाटक $--नाठकों में रूप एवं उद्देश्य दोनों ही दृष्टियों से कथानक में पर्यात 
परिवततन हुआ है । स्मृततियों के प्रभाव से सामाजिक एव साहित्यिक जीवन पहले से 
ही परपराचरित हो चुका था | प्रेमके स्वच्छुन्द प्रकाशन का पूर्णतः निषेष था 
यद्यपि परवर्ती नाथ्कों में इस विधान को स्पष्ट चुनौती दी गई है। एक प्रकार 
से सामान्य जीवन ही घय्नाविद्दीन और श्रनाटकीय हो गया था ।" एलिजावेयन 
युग सा इन्द यहाँ कद्ां। जीवन के इस सरल प्रवाइ एवं सुखमय दाशनिक 
विचारधारा के कारण नाटकों को एक ऐसे निश्चित पथ से जाना पड़ता था जहाँ 
इन्द्र, सक्रियता, कौतूहल श्रयवा दुखान्त घठनाश्रों का पूर्णत श्रमाव रहता था | 
उपरोक्त विशेषताओं एवं साहित्य के रसवादी दृष्टिकोण के कारण भारतीय नाटक 
( सस्कृत ) काव्य के ही अधिक निकट रहे, नाटक के फम्म । भुद्राराक्षसः 
श्रीर मृच्छुकटिकः इस के श्रपवाद हैँ। श्रत्तः श्रादर्शवाद तो प्रघान हो गया 
श्र तदनुकूल रसनिष्पत्ति भी सभव हो सकी--क्न्तु 'कार्यः एवं “चरित्र! का 
यथोचित विकास न हो सका ।* साथ ही निश्चित परम्परा के श्रन्त्गंत नायक के 
चरित्र को आदर्शमय बनाने की प्रश्नत्ति ने प्रतिनायक को उपेक्षित ही बना दिया । 
व दु्बल, दुगु थीं आदि के अतिरिक्त कुछ भी न रह सका | 

उपरोक्त जीवन-दृष्टि एव रूप-विधानके श्रतर्गत राम-कथाको भी शआना पड़ा, 
श्रतः इसमें चहुतसे परिवततेन हो गए | 

यहाँ दो नाटकों प्रतिमा और अभिषेक? पर सामान्य रूपसे और “मदहावीरचरितः 
पर विशेष रूपसे विचार करना राम-कथा के विकास की दृष्टि से श्रपेक्धित है | 

प्रत्तिमा --हसमें सात अक हैं| इसमें सम्पूर्ण रामायण की कथा वहुत-कुछ 
परिवर्तित एवं परिवद्धित होकर श्राई है | समूचा ध्यान सरत और केकेयी के चरित्र 
पर केन्द्रित है । यहाँ केकेयी महर्षि के शाप से अपने पति की रक्ता और राम णी 
जीवन सुरक्षा परने फे लिये हो रामको वन मेजती है और परिणामस्वरूप क्लक 
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२9 मानस का कथा-शिल्प 


की टीका को मूक भाव से सहन करती है। हां ऐसा करने से पूर्व वह वशिष्ठ, 
वामदेव आदि से परामर्श कर लेती है| सीतठा-दरण का भी इसमें सवंथा नया रूप 
प्रश्नुत किया गया है। इतना ही नहीं, कचन-मृग के पीछे दौड़ने वाले नायक 
की श्रवोधता को दूर करने के ल्यि एक नई कल्पना भी की गई है : दशरथ के 
वार्षिक भाद्ध के एक दिन पूर्व राम और सीता परस्पर श्राद्धकी उत्तम विधि के 
विषय में विचार-विमर्श करते हैं | उस समय परित्रान्षक के भेष में रावण उपप्यित 
होता है और काचनपाश्व॑वमस्रग के तपंण से पितृ-गणणों को प्रसन्नता की बात कद्दता है। 
ठीक इसी समय मारीच कचनम्ठग के «रूप में प्रगट होता है। राम इस स्रग के 
पीछे दौड़ पढ़ते हैं | इसके पश्चात की घटनाएँ सामान्य हैं श्रौर श्रन्त राज्याभिषेक 
के साथ हो जाता है | 


अ्रभिषेकः-- इसमें वालि-बध से क्लेकर राज्याभिषेक तक का वर्णन है| कथा 
में राम का विष्णुत्व मुखर है। गन्थ का मुझ उद्देश्य, प्राकारान्तर से, बालि 
श्यौर रावण का सहानुभूतिपूर्ण चित्रण है। क्यानक और पात्रों, दोनों ही में, 
प्रतिमा से कम नाटकीयता है । 


रामायण की श्राधिकारिक क्थावस्तु को श्रपेक्षाकृत कम महत्व मिलने के 
श्रतिरिक्त संध्कृत नाटकों में निम्मलिखित विशेषताएं दर्शनीय ह 
( १ ) विस्तृत वर्णन तथा सवाद जिससे क्ट्टी-क्दीं नाटक की गति मद हो 
गई है । 


(२ ) शआदर्शवाद का प्रभाव * यथा, महावीर चरित, श्रनधराघव तथा 
मद्ानाटक में घटना का परिवर्तित रूप तथा प्रतिमानाठक, महावीर चरित 
घ्रनपराघव तथा बालरामायण में केकेयी का दोपनिवारण | 
(३ ) सुखान्त नाटकों का आदर्श ; १० वीं शताब्दी से पूर्व के नाठकों में 
फेवल टोमें रामायण के उत्तर काड की सामग्री आई है--उत्तररामचरित श्रौर 
कुन्दमाल । दोनों को सुखान्त बनाने के लिए सीता के भूमि-प्रवेश की कथा बदल 
दी गई है | राम-कया से संबंध न रखने वाल्ते 'उरुमग? श्रादि इसके अ्रपवाद हैं । 


(४ ) अदुमुत रस का प्रवेश : यथा, प्रसन्नराघव, श्रदूमत दर्पण और 
आश्चय-चूड़ामणि | 


राम-कथा की व्याति र्ष्‌ 


(५) श्टगार की व्यापकता: यथा, वालरामायर में रावण का विरह-वर्णन, 
मेपिलीकल्याण, प्रसन्नराघव में राम-सीता के पूर्वानुराग का चित्रण तथा महा- 
नाटक में सीता-राम के अ्रश्लील शगार का वर्णन । 

(६ ) नायक फे समान प्रत्तिनायक का श्रमाव ; यथा, महावीर चरित्त | 
इसमें रावण से कहीं श्रघिक महत्वपूर्ण पात्र तो माल्यवन्त है | 


(७) पात्रों का अ्रन्य पात्रों का रूप घारण करना: यथा, महावीर चरित तथा 
श्रनघराघव में शूपंणखा मन्‍्थरा का रूप धारणकर लेती है। बालरामायण में 
मायामय, शर्पणखा एवं एक परिचारिका, क्रमशः दशरथ, केकेयी तथा 
मन्यरा का हूप घारण कर छेते हैं । भाश्चर्यचूढ़ामणि में रावण राम का, 
उसका सारथी लक्ष्मण का रूप ग्रहण करके सींताइरण करने में सफल होते हैं । 
शपणखा सीता फे रूप में राम के पास जाती है। मद्ानाटक में रावण राम के 
वेश में श्रपना दसों शीश द्वाथ पर लिए सीता के पास जाता है | 


यह तो नाटकों वी सामान्य चर्चा हुईं। श्रव यह देखना है कि समान 
फ्थानकःके पोते हुए भी उद्देश्य विशेष के श्रनुसार कस प्रकार समूचा दाँचा 
परिवतित दो जाता है । इसकी परख के लिए, भवभूति कृत महावीर चरित विशेष 
उपयोगी है । 


महावीर चरित :--इस नाटक में सम्पूर्ण कया राजनैतिक षडयत्रों के चारों 
श्रोर फेली है । रावण के दूत दी उपस्थिति में ही रावण के प्रस्ताव दी श्रस्वीकृति 
और राम से सीता का विवाह हो इन्द्र का वीज है | माल्यवंत एवं शूर्पणखा विरोधी 
पक्तु के प्रमख कृटनीतज्ञ हैं | परशुराम, सुग्रीव, दालि, विराघ, खर-दूषण श्रादि 
इन के सहायक और मित्र हैं जिनका उपयोग आवश्यकतानुसार किया जाता है । 
मियिला में ही राम्तादि को नष्ट करने की दृष्टि से परशुराम भेजे जाते हैं। जब 
असफल हो जाते हैं तब शूप॑णखा स्वय मंथरा का रूप अ्टण करके जनकपुर से ही 
एम, शद्मण एव सीता को वनवास दिलाने में सफल हो जाती है | बनमें रावण के 
श्रन्य पमिन्र-राप्ट राम को समाप्त प्राय करने की घुन,में रहते हैं। उनके असफल 
ऐने पर अ्रततः सीता वा एस्ण क्या जाता है। राम के मित्र राज्य (ग्द्ध) द्वारा 
सीता थी रक्ता दा प्रयल द्ोता है और राम को एतद्‌विपयक दचना भी मिलती है | 
राम के यहां सुग्रीव वा मेन्री-पन्त लेकर शआनेवाली शवरी का रावण के पित्र विरशाघ 


श 
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द्वारा हरण होता है, पर राप्त की सतर्कता से विराघ मारा जाता है और उुर्म 
से मत्री सबंध स्थापित हो जाता है । रावण के मित्र राज्य बालि द्वारा राम 
युद्ध की चुनौती दी जाती है | श्रत में रावण के समस्त मित्र राज्यों वो सम 
करके राम रावण-बध में सफल हो जाते हैं। इस प्रकार कथानक का रूप 
बदल गया है | 


कयानक के परिवर्तन के साथ साथ चरित्रों में भी पर्याप्त हेर-फेर हुआ है 
माल्यवान, शूपंणुखा आदि का चरित्र तो मए| कछ्तेवर में ढल गया है । चरित्रों 
कलंक को प्रच्ालित करने के लिए. वालि-बघ एव राम वनवास का रूप भी बद्‌ 
गया है । नायक राम के चरित्र पर श्रघिक आदर्शवादी मुलम्मा चढाया गया ६ 
वीर पुरुष होने के नाते वे रावण एवं परशुराम तक वी प्रशंसा करते हैं, ताड़ 
( स्री ) पर अ्रत्र उठाना अनुचित समभते हैं तथा परशुराम के मीषण क्रोध 
रचमात्र मी भयमीत नहीं होते हं | वे आ्रायत वीर, धीर, उदार श्र यो 
आश्रयदाता हू , किन्तु प्रतिनायक इसी अनुपातमें अयोग्य भी है। पषष्ट झः 
' माल्यवान की चिंता का मुख्य कारण रावण की श्रयोग्यता भी है | वष्तत ह 
रावण राम का सफल प्रतिद्दन्दी ही नहीं है | 


रंगमंचीय दृष्टि से अ्रधिकाश सवाद, सम्पाति जठायु, मातलि-वासव १ 
लंका-अ्लका श्ादि के संवाद, सूच्य है| कहीं कीं सवाद बहुत बड़े हैं, र 
परशुरामका संवाद | 

कार्य श्लौर चरित्र दोनों ही श्रशक्त हैँ। कथानक बड़े द्वी सीचे द 
विकसित होकर सुखान्त हो गया है। 


इस प्रकार राम-कथा के व्यापक प्रसार के साथ-साथ अ्रन्थों के रूप 
उद्देश्य के अनुसार कयानकरमें भी परिवत्ंन एव परिवर्द्धन श्रवश्यम्मावी रष्टा | <ं 
दशरथ-जातऊ, अनामक जातकम्‌ तथा दशरथ कथानम्‌ आदि, जेन पउठमच! 
तथा उत्तरपुराण श्रादि और हिन्दू पुराण, महाकाव्य, नाटक श्रादि में र 
कथा व्यापक रूप से स्वीकृत हुई है। अन्य मारतीय भापाशओ्रों में मी इसकी ल 
प्रियता श्रद्वितीय रही) श्राघुनिक सारतीय भापाश्रों में-कवनक्त तमिल रामार 
हेलगू दिपाद रामायण, मलयालम रामचरितम, बगाली कृतिवासीय रामाय 
उड़िया बलगामदास रामायण तथा मराठी भावार्थ रामायण में, समान रू 


राम-कथा की व्यात्ति ९७ 


राम क्या ग्रद्दीत है । यही नहीं विदेशोंमें मी राम-कथया का पर्यात्त समादर हुआ 
है। तिन्बत का खेतानी रामायण, घावा का काकविन रा०, सेरतकाड आदि, 
क्बोडियाका रेश्रामकेर, मछाया का सेरीराम, स्यामका राम क्यिन श्रादि इस 88 
में महत्वपूर्ण हैं ।१ परन्तु इन समस्त राम-कयाओं का मूल एक ही रामायण ् 
है। इस रामायण? की प्राचानता के संबध में विद्वानोमें मतमेद है और डा० वेवर 
दशरथ-आत्तकको? ही यह स्थान देते हैं। डा० वेबर का तर्क कट चुका है 
थऔर शआ्ाज श्रषिकांश विद्वान्‌ “रामायण” को ही इसका मृलज्नोत मानते हैं जो 
आरम्म में श्रादि रामायण के रूप में लवकुश आदि काव्योपजीवी लोगों वी मुख- 
परम्परा में जीवित था | इस “आदिरामायण' दी मूल कथा का विकास मी समवतः 
एक ही स्थछ से उमव हुआ है यद्यपि डा० वेवर, डा० याकोबी आदि विद्या 
इस कथा के दो प्थक प्रथक्‌ भाग निर्देशित करते हैं और डा० दिनेशचन्द्र सेन तो 
धसके तीन भाग मानकर तीन मिन्न-मिन्न विकास-सूत्रों की कल्पना करते हैं। 
परन्तु वास्तविकता तो यह है कि प्रत्येक बीर आख्यानों की भाँति रामाख्यान का 
भी इच्चाकु वश से ऐतिहासिक घटना के श्राधारपर आरंभ हुआ होगा और 
मिन्न-मिन्न परिस्थितियों में पड़फर इसमें परिवर्तन भी होता रहा होगा | यदि 
अन्य में श्न्तर्निद्दित प्रवृत्तियों एवं तदूजनित परिवर्तनोंको कुछ क्षुणके लिए, प्रथक 
कर दिया जाय तो देश और विदेश, छेन, बौद्ध और हिन्दू धर्म, पुराण, महाकाव्ए 
श्र नाटक आदि सब में एक मेक, एक रूप और एक ही कथा उपल्य्घ शोती 
है जिसपर 'रामायण॒की' छाप स्पष्ट शौर अ्सदिग्ध है | 

श्रपने कथन के समर्थन के लिए यहाँ अतिसत्तेष में भारत में-- विशेष कर 
उत्तर-भारत में-- विकसित राम-छथा में किए गए, परिवतनों एवं उनकी प्रवृत्तियों 
फो देखना आवश्यक है | वस्तुत मूल वाल्मीकीव रामायण! दी आधिवारिक कथा- 
पल्तु में* नगरय परिवर्तन हआ है | कनक-सग को कया, लक्ाठइन, भग्निपरीक्षा 
ही पदतियों में थोड़ा व्यत्तिरेक अवश्य आ गया है श्र बाद में धार्मिक भावना के 
भावल्य के छारण सीता व्म हरण न होकर माया की सीता का हरण ही ग्राक्ष 


०-० चुक्के, राम-क्था ए० २श८-२०० । 


+--मूल गमायश में अयोध्याजंड' से उुद्ध-कांड तकछा ही वर्णन रहा होगा + 
रामायण का पे भी यही है। 
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हुआ है किन्त मूल-कथा अथवा अधिकारिक कथा-वस्तु में इससे श्रधिक परिवर्तन 
नहीं हुआ है । मूलकथा से मिन्न वालकाड एवं उत्तरकाड की सामझ्नी में पर्यात 
विकास हुआ है । स्वय वाल्मीकि रामायण के तीनों पाठों में भी यह एकता नहीं 
रह पाई है। 


मूल आधिकारिक कथा-वस्तु में परिवर्तन का कारण संभवत; श्रदूभुतरस की 
प्रधानता, अ्रलौकिक घटनाओ्रोंका बाहुल्य और कृनिमता से श्रत्यन्त अ्रनुराग दी 
है । कनक मृग का वृत्तान्त, हनुमान का लकादेवी से युद्ध, लकादहन, सीता की 
श्रग्नि परीक्षा, राम-जन्म के अवसर पर अलौकिक घटनाएँ, लद्टमण का बारह वर्ष 
तक उपवास एवं जागरण, रावण के मर्भध्यान की कल्पना, विविध पात्रों द्वारा 
अ्रन्य पात्नोंका रूप अहणकर छेना आदि, विभिन्न कालों में अकुरित विभिन्न 
प्रवृत्तियों के प्रतिफल हैं | 


कथा-वस्तु की विमिन्‍न घटनाश्रों का कारणनिर्देश करने का प्रयत्न भी कथा- 
विकास का मुख्य सा धन रहा है | जैसे, कैकेयी-देवासुर सग्राम में दशरथ को बचाने 
में समर्थ हुई थी, इसका कारण समझाने के लिए. एक कथा की कल्पना कर छी 
गई है। कारण-निर्देश की यह प्रवृत्ति निम्नलिखित सामग्रियों में स्पष्ट है--पात्रों 
के पूव जन्म की कथाएँ, वरदानों तथा शापों के विषय मे विविध वृत्तान्त, 
आर पात्रों के नामों पर आधारित जन्म कथाएँ। यथा, सीता के कारण 
रावण-बंघ की घटना को लेकर जेन अन्य “उत्तर पुराण? में मणिमती तथा 
अन्यत्र वेदवती की कथा गढ़ ली गई है । वेदवतीकी पूर्व जन्म की कथा में भी 
पर्याप्त श्रन्तर है--रामायण के उत्तरकाड में इसका दूसरा रूप है तो भ्रीमद्देवी- 
भागवत पुराण तथा ब्रह्मवैवर्त पुराण में दूसरा; 'पउम चरिउठ? एवं उड़िया 
(विचित्र रामायण? में तो इसका विचिन्न रूप गढ़ उठा है। ठीक इसी प्रकार 
राम के श्रवतारका कारण समभाने के लिए विविध वरदानों एवं शापों की कल्पना 


छोती गई है। सीता त्याग का भी कारण भगु-शाप, शुकी-शाप श्रादि को मान 
लिया गया है | 


पात्रों के नामों के श्रादारपर भी नवीन चृत्तान्त निर्मित हो गये हैं | इस 
प्रकार कया नाम का कारण न द्ोकर नामद्दी कथा का कारण हो गया है ; यथा 
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सोता शब्द का श्र्थ है लागलपद्धति | भूमिजा सीता की कया इसी पर आ्राधारित 
प्रतीत होती है। फिर, 'सीताफल” के आधार पर सीता की उत्पत्ति फल से 
कल्पित थी गई जिसमें दक्षिण भारत के एक दृत्तान्त के अनुसार लच्॒भी 'सीताफल? 
पे प्रढ शोती है और अतमें रावण के श्रत्याचार से राख होकर पुनः सीता के 
रुप में उपन्न धोती है। अ्रवतारवाद की भावनानुसार सीता लक्ष्मी के रूप में 
ग्रवतरित मानो गई हूँ | चू कि लक्ष्मी पद्मा हैं श्रतः 'पद्मजा सीता? को कथा बन 
गई | इसी प्रकार 'रावणात्मजा, 'दशरथात्मजा? आदि अनेक श्राख्यानों की भी 
कह्पनादी गई है। यह प्रवृत्ति प्राय समी पात्रों के विषयमें घ्यवद्धत होती रद्दी 
है। रावण, राम, कुशीलव, वायु-पुत्र आदिसे संबंधित कई आख्यान नामपर 
मी श्राधारित हैं | 

अवतारवाद की भावना के कारण भी पर्याप्त परिवर्तन हुआ है। वासुदेव 
कृष्ण एव विधूएु में एकास्मक संव्रध स्थापित हो जाने के पश्चात्‌ श्रवतारवाद को 
विशेष प्रोत्साइन मिला। राम-कथा के नायक राम ने भी श्रपनी चारित्रिक 
विशेषताओं एवं राम-क्था फे व्यापक प्रसार के कारण श्रवतारों में प्रमुख स्थान 
प्राप्त कर लिया | विभिन्‍न सम्प्रदायों एवं धर्मो में इस चरित्र को नवीन पीठिका 
पर प्रस्तुत दिया गया। यही नहीं, कयानक में मी पर्यातत सुधार हुआ । जैनियों में 
सर्यप्रयम स्वयवर में ही घनुभेग, कुश लव का राम-सेना से युद्ध एवं सीता-त्याग के 
जृत्तान्त में सीता के पास रावण के चित्र तक का उल्लेख किया गया । शैवोंने राम को 
शिव का कृपाकाह्ी सिद्ध करने के लिए ध्यल-ध्यल पर शिव-वरदान, शिव-पूजा, 
शिव लिंग-स्‍्यापना कराई है और इनुमान के रूप में शिव को अवतरित तक कर 
दिया हैं। ऐसा दी प्रयत्म शाक्तों का भी है--यहाँ तक कि राम, शक्ति को प्रसन्‍न 
बरने के लिए एक क्मल-दल के ध्यान पर श्रपनी आँख ( राजीवनयन ) तक 
समस्त करने को उद्यत हो जाते हैं १ इसके लिए. सीता के रूप में शक्ति का 
जन्म, सीता द्वारा सइस स्कघ राबण-वधघ श्रादि प्रस्ग भी विनिर्मित हो गए | इसी 
प्रकार का प्यरन अन्य सम्प्रदायों द्वारा भी हुआ है । 

राम-कया पर श्रवतारवाद का जितना प्रमाव नहीं पड़ सका था उससे कई 
गुना अधिक प्रमाव राम-भक्ति-मावना का पढ़ा | भक्तों के ससार में रावण सीता का 





रै. सूयकांत ल्रिपाडी 'निरात्षा-झपरा, 'रामकी शक्ति-पूजा! | 
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हरण इसलिये नहीं करता है कि वह व्यमिचारी श्रीर फामुक है वरन्‌ इसलिये 
करता है कि भगवान राम के वाणों से प्राण-त्याग करके उसे बेकुठ पाना है। 
अपहरण भी सीता का न छोकर माया की सीता का होता है ! राम का श्रवतार 
एवं वनगमन भक्तों के ही लिए होता है श्रोर अरए्यकाड की योजना इसलिए 
आवश्यक दो जाती है कि मगवान को भक्तों का श्रनुरजन करना हैं। “अध्यात्म- 
रामायण” 'रामचरितमानस? सहश अ्न्यों में कया का समूचा वातावरण ही 
चदल गया है | 

कृष्ण-सा हित्य के प्रचार के साथ-साथ राम-कथा में मी श्वगारिकता का प्राचुर्य 
हो गया | सेतुबंध तथा भष्टिकाव्य में युद्ध के पूर्व राक्षरसों की केलि का विस्तृत श्रश्लील 
वर्णन राम और सीता को भी लेकर चल पड़ा । जानकी-हरण, महानाटक 
श्रादिम तो श्रश्लीलता चरम सीमा पर पहुँच गई है । श्रन्य भक्तों ने सीता के 
पूरवानुराग में ही सतोष किया-यथा जानकीहरण, कम्बन रामायण, प्रसन्न राघव, 
रामचरित मानस श, रादि [ 


उद्देश्य के श्रतिरिक्त रूप की दृष्टि से भी परिवतंन हुआ है, जिसका यथास्थान 
उल्लेख उिया गया है। यहाँ मात्र इतना ही कहना है कि णह्दाँ पुराणों में कथा के 
भीतर कथा और उसके भी भीतर उपक्था जोड़ने की पर्याप्त सुविधा रही है वहाँ 
मद्दाकाब्यों में सम्बद्ध कथानक के अतग्गंत भावात्मक स्थलों एव परिस्थितियों की 
सर्जना श्रौर नाटकों में रगमचीय-विघानों का श्राग्रह् श्रधिक तीत्र रहा है। श्रत; 
उद्देश्य-प्रतिपादन में रूप-पक्तु की भी यथेष्ट महत्ता स्वीकृत रही है । 
हस प्रकार उपरोक्त विवेचन के श्राधार पर निश्चित हो जाता है कि राम-कथा 
उद्देश्य एवं रूप के श्रनुसार सदेव परिषतन होता रह्या है। पूर्ण समानता के 
होते हु भी उद्देश्य एवं रूप के सबल श्राआ्रह से कथा का समूचा वातावरण ही 
परिवर्तित दो गया है । रामायण, अध्यात्म रामायण श्रौर महाबीर-चरित एक 
होते हुए. भी तीन हैं | श्रत" रामचरितमानस के फथा-शिल्प पर विचार करने से 
पूव रूप एवं उद्देश्य दी जानकारी श्रावश्यक है। तत्पश्चात्‌ विशिष्ट रूप एव 
उद्देश्य वी सीमा के श्रन्तग्गंत चरित्र, क्थानक और भाव की सुनिश्चित योजना 
दी कथा-शिल्‍्प की मद्दती सफलता कष्ठी जा सकती है | 


मानस की राम-कथा का 
परे 

शनि 

ष्व्य 


मानस की संक्षिप्त कथा :--- 


मानस थी कथा दाशरथि राम की नहीं अ्रपितु 'यन्माया वशवर्ति 
विश्वमखिल ब्रह्मादिदेवासुरा**'रामाख्यामीश हरिम” की कथा है। श्रत 
मानछ की राम-कथा के सम्पूर्ण स्वरूप को उपस्यित करने के लिए. उपयोगी 
यद है कि इसे सुविधानुसार तीन भागों में विभाजित कर दिया जाय। 
प्रथम हूँ ण्या का उपक्रम, द्वितीय है कथा का मूल भाग श्रयवा मूल कया 
और तृतीय है उपसंधार । 


उपक्रम 
प्रारस्भिक स्त॒ृति, माहात्य-वर्णन श्रादि के पश्चात्‌ मूल-कथा का 


प्रस्तावना भाग श्ाता है। यह इस प्रकार है--एक वार, मकर स्नान फे 
परचात्‌ भरद्वाज मुनि ने परमज्ञानी याज्वल्क्य से ग्रत्यन्त विनीत जिशिसु 


३2 मानस की राम-कथा का वेशिष्यव 


अयोध्याकांड'-रास जाहिं बन राजु तजि होइ सकल सुरकाजु-श्रवघ 
नित्य मंगल होता रद्य | एक दिन राजा दशरथ ने घृद्धावस्था सूचक अपने श्वेः 
वाले को देखकर, गुरू वसिष्ट की आज्ञा से राम के राज्यामिषेक का आयोजः 
विया | यह देखकर देवताओं को अपने कार्य की सम्पन्नता में संदेह होने छूगा 
थत; उन्होंने सरस्वती की सद्दायता से प्रथमत. मथरा की ओर तत्पश्चात्‌ केकेर 
की मति को भ्रमित कर दिया । फलस्वरूप देवी दुष्प्रेरणा से परिचालित कैकयी 
चाहते हुए भी मयरा फी कुमन्नणा से अपने दो वरदानों के श्रनुसार राम : 
चौदह वर्ष का वनवास श्रौर भरत के लिए, राज्याधिकार मांग लिया । प्रेमविह्द 
पुरजनों और परिजनों को छोड़कर राम, सीता और लक्ष्मण सहित धन चल्ले गए. 
समत्र द्वारा उन्हें लौटने का प्रयत्न विफल रहा । 


स्वभक्तकल्पपादपं-गुरदराज की भाव-भक्ति के श्रनुसार राम ने ४ गवेरपुर 
विश्राम किया | दूसरे दिन भगवान राम ने भक्त गु्दराज की पद-प्रत्ञालन ६ 
कामना पूरी की और उसे साथ लेकर मरद्वाज के यहाँ पहुँचे। मरद्दाज द्वा 
समादरित होकर राम शआगे बढे । मार्ग में तटवासियों को तृप्त करते हुए; वाल्मी्ि 
शआशभ्रम की श्रोर अ्रअसर हुए. | यमुना-तटपर एक परमभक्त तापस को राम ने सत 
क्या ओर यहीं से गुहराज को लौटा दिया | आश्रम पर महर्षि वाल्मीकि ने नाः 
प्रकार से राम की स्तुति की और प्रभु द्वारा निवास-घ्थान पूछने पर इस के लिए भः 
छुदय को उपयुक्त स्थान बताते हुए, महर्षि ने उनसे चित्रकूट में रहने की विनती की 
राम के वहाँ पहुँचने पर देवताओं ने ब्रह्मा के साथ, कौल-किरातों के वेष में ए 
सुन्दर तृणशाला निर्मित की । देव, नाग, किन्नर और दिकपाल आकर स्तु| 
करने लगे | मुनियों ने भी दर्शन क्या | रामागमन से चित्रकूट की वनस्थली 
आमृल परिवतंन धो गया--चारों श्र हर्ष श्रौर उल्लास का साम्राज्य छा गया 


इधर सुमत्र द्वारा राम के न लौटने का निश्चय सुनकर राजा दशरथ ने शर्र 
स्याग डिया | ननिष्ठाल से भरत बुलाए, गए। समूचे समाचार से श्रवगत दोव 
वे शोक विषल दो गए.। उन्होंने नाना प्रकार से श्रपनी और श्रपनी माता « 
भत्संना की | लोगों द्वारा सममाने-बुककाने पर भी उन्हें प्रयोध न हुआ श्र 
सम्पूर्ण श्रयोध्यावाप्तियोंके साय, रामको लौटा लाने के ध्येयसे उन्होंने चित्रकूट 
लिए प्रस्यान रिया । मार्ग में प्रथमतः शकित ढ्िन्तु बाद में आ्राश्वस्य-गुदराज 


मावस का कथा-शिल्प रेप 


साथ मरद्वाज एवं वाल्मीकि के श्राश्रम से होते हुए मरत दौनद्दीन रूप में चित्रकूट 
स्थित मगवान राम के चरणों में गिर पढ़े | मगवान ने गसते लगा लिया | इसी 
बीच राजा घनक मी सदलप्ल श्रा गए. । राम को लौटने के लिए, प्रस्ताव होता 
रष, रिन्‍्तु धर्म-सक्ट के कारण किसी ने स्पष्ट निर्णय नहीं किया। श्रन्ततः राम 
फ्रीश्माज्ञासे भरत उनकी चरण-पादुका लेकर अ्रयोध्या लौट आए और नन्दि- 
ग्राम में रखकर तपस्वी-सा जीवन व्यतीत करने लगे । 


अरण्यकाड :-“चरित्त अतिपावन, करत जे बन सुरनर सुनि भावव”?- 
एक बार सुरपति-पुन्र ने वायस-मेप में सीता के चरणों पर चच्चु-प्रहार करके राम 
फेकल का अनुमान करना चाहा | राम ने सींक वाण सारा और सम्पूण त्रिलोक 
में उससे परित्राण न पाकर उसने उन्हीं प्रमु से शरण-याचना की । राम ने उसकी 
एक श्राँख फोड़कर उसे च्षमादान दे दिया। राम चित्रकू८ को छोड़कर श्रागे 
बढ़े । मार्ग में उन्होंने श्रत्रि-अनुसूया, शरभग,सुतीक्षण, श्रगस्त्य आदि मुनियों की 
भाव-भगति के श्रनुसार उन्हें भक्ति का वरदान दिया । वीच-ही में विराघ को मुक्त 
किया श्रौर मुनियों के श्रस्थि समूह को देखकर राक्षसों के नाश का संकल्प किया | 
तपर्चात्‌ एद्वराज से भेंट हुई श्रोर राम अ्रगस्त्य मुनि द्वारा प्रस्तावित स्थान 
पचदर्टी में रदने लगे | एक दिन शूर्पणखा की स्वेरचा रिता से तंग श्राकर लक्ष्मण 


ने उसबी नाक-कान काट ली। प्रतिशोघार्थ उपस्यित खर-दूषण मी युद्ध में 
सारे गए। 


“ललित नर-लीला” ...खरदूपण-बघ के समाचार से स्तमित रावण को 
राम के स्वरूप पर शंका हो गई | परक्षणार्थ मारीच को कनकम्रग के रूप में लेकर 
वह राम फे सम्मुख उपभ्यित हुआ। इधर राम ने लद्मण की अनुपस्यिति में लीला- 
ऐल वारतविक सीता फो अग्नि में रखऊर माया सीताझा निर्माण कर लिया | इसी 
पीता के ग्रह पर प्रथमतः राम को मृत के दघ के लिए औरत तश्चात्‌ लक्ष्मण 
मे सम की सहायता के लिए जाना पढ़ा | इधर रावण ने इस सीता का हरण कर 
लिया । उीता पी रदार्य एद्धराज रावण से युद्ध करता हुआ । मरणासन्न हो 
गया। राइण सीता को छोकर भगा। सोता ने पकत पर बैठे बन्द्रो को 
देखकर अपना उल्लाभूपण गिरा दिया। रावण ने सीता दो श्रशोकबारटिया में 
रेस दिया। सीठा को न पाकर राम नाना प्रकार से विलाप करने लगे | 


रद मानस की राम-कथा का वेशिष्ट्य 


एद्धराज से समाचार पाकर राम ने उसे मुक्त क्या और शबरी के परामर्शातुसार 
सुम्ीव से मेंत्री-संवध स्थापित करने के लिए श्रागे बढे । 
किष्किन्धाकांड:-लच्मण सहित रामचन्द्रजी ऋष्यमूक पर्वत तक पहुँचे । उन्हें 
श्रत्यन्त वलशाली देखकर भयभीत सुग्रोव ने विप्र वेष में दनुप्नान को उनका भेद 
लेने के लिए भेजा । आारभ में हनुमान रामचन्द्रजी को नहीं पह्चिचान पाए; परन्तु 
नाम सुनते दी वे चरणपर गिरकर नाना प्रकार से स्तुति करने लगे । हनुमान की 
भक्ति देखकर राम ने उन्हें कठ से लगा लिया श्र उन्हें लक्तमण से भी दूना प्रिय 
बताया | तत्पश्चात्‌ सभी सुग्रीव के यहाँ गए । सुीच ने प्रभु से अपनी विपत्ति 
सुनाई और राम ने दुन्दुमि श्रष्यि समूह एथब ताल के बृत्षुको दहाकर कपीश के 
छृदयमें वालि-बघका निश्चय दृढ किया । सुग्रीव ने भगवान के वास्तविक स्वरूप से 
अचगत दोकर मात्र भक्ति में दी आ्राप्लावित रहने की कामना की, परन्तु राम के 
प्रबोधपर उन्होंने वालि को युद्धार्थ ललकारा | राम ने श्रोट से वालि का किया और 
उसे मुक्ति दी । राज्य-प्राप्ति के पश्चात्‌ सुग्रीव विषय भोग में फँसकर राम के कार्य 
को भूल गया। शरद्‌ ऋत में राम ने ऋुद्ध होकर दडार्थ लक्ष्मण को भेजा | 
भयभीत सुग्रीव ने राम से क्षम्रा-याचना वी श्रोर वानर दल को महीने के मीतर ही 
समाचार ज्लेकर श्रानेकी श्राज्ञा दी । रामने हनुमान को सीता की प्रतीति के लिए 
मुद्रिका दी । बीच में नारी (स्वयप्रभा) एवं सम्पाती से कुछ न कुछ समाचार- 


रुत्र प्रात्त करते हुए श्रन्य कपियों की प्रेरणा से हनुमान लका को प्रस्थान 
कर दिए. | 


सुन्दरस्कांडः-सम॒द्र ने राम-दूत के अमपरिह्वारार्थ मेनाक पर्वत को भेजा । देवताश्रों 
ने दूत की परीक्षा के लिए नाग-माता सुरसा को भेजा | परीक्षा में सफल छोकर 
इनुमान आगे बढ़े | बीच में उन्होंने श्रावाशवारिणी निशाचरी एवं लकिनी की 
हत्या करके उन्हें मुक्ति दी । लक के भीतर राममक्त विषीषण से हनुमान की मैंट 
हुई | विभीषण की युक्तियों से हनुमान ने रावण द्वारा प्रताड़ित सीता का दर्शन 
क्या । फल खाते समय हनुमान ने अ्न्यान्य राक्षसों के साथ अक्षयकुमार का बध 
क्या परन्तु इन्द्रजीत के नाग-पाश में आवद्ध हीकर रावण के दरबार में उपध्यित 
हुए । इनुमान ने रावण फो वहुविधि समरकाया और रास भक्ति का उपदेश 
मी दिया। इसपर उसने इनको पँछ में श्राग लगवा दो । फलत हनुमान ने 


७ 


न्प९॥ 
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विभीषण फे घर को छोड़कर समस्त लंका को जल्ला।दिया और समुद्र तट पर 
खड़े प्रपने श्रन्य सहयोगियों के साथ लौटकर सब सप्ताचार राम को सुनाया । 
सम्रम्त वानरी सेना के साथ राम सिन्धु तठपर उपस्थित हुए । उघर माल्यवान 
एवं विभीपण ने राबण को राम की शरण में जाने के लिए अनेक प्रकार से 
समकाया पर उस श्रमिमानी ने विभीषण के अ्रत्यन्त श्राग्रह को देखकर 
उन पर पद-प्रहार किया | निराश विभीधण लका से निकल कर राम की शरण 
मेंग्रा गए. । शुक शआआादि ने भी विभोषण का अनुकरण किया। हघर 
विभीषण घी मत्रणा से राम ने समुद्र की उपासना शआ्रारसम की, पर तीन दिनतऊ 
फोई उत्तर न प्राप्त करने के कारण वे क्रद्ध दो गए. श्रौर उसे सुखा डालने के 
लिए वाण छेकर कटिबद्ध हो गए | समुद्र ने प्रकट होकर राम की रतुति की श्रौर 
नलनील के द्वाथ से जलपर फेंके गए: पत्यरों द्वारा सेतु-निर्माण की युक्ति बताई । 
लंफाकाडः-सेतु के निर्मित हो जानेपर सेना उस पार जाने लगी | जब राम 
तथा लक्ष्मण भी रेठ्पर चढ़े तव पारम्परिक बैर-माव को विस्मृत करके समस्त 
ज्लचर राम के दर्शन के लिये ऊल् के ऊपर आा गए. | सेना पार उतर गई और 
लग में पढ़ाव पढ़ा | श्रगद को रादणके पास सघि के लिए भेजा गया, पर उसने 
एक भी बात न मानी श्रंत्तमें दरवार में श्रपना प्रमाव प्रदर्शित करके अ्रगद लौट 
आए और युद्ध की तैयारी प्रारम दो गई । उघर रावण छी पत्नी मन्दोदरी एवं 
पुष्न प्रदत्त ने नाना प्रकार से उसे समझाया और राम लेसे मक्तवत्सल प्रभु की 
शरण में जाने से एी निस्तार बताया , पर रावण ने किसी की न सुनी । युद्ध 
छिए गया। प्रयम दिन राक्षुत्रो की महती हानि देखकर दूसरे दिन मेघनाद ने 
युद्ध में प्रचंड शौर्य अदर्शित ऊिया और शक्ति-बाण द्वारा लच्मण को मूर्ति कर 
दिया । चारो शोर चिप्यार मच गया । श्रत में सुखेनवैद्य द्वारा निर्देशित संजीवनी 
चूदो के प्रभाव से लद्मण स्वस्थ ो गए;। इडी प्रद्धार एक दिन वरदानों दी 
रेद्ा ज्रने के निमित्त राम को नागगाश में भी दैधना पटा जिसे इन्द्र की श्राज्ञा से 
गरर ने दाट दिया | रावण-ऊुछ ज्ञ सद्दार क्रते हुए अत में देवतादि को अ्त्यतत 
बिसल देखफर गम ने रावण का भी वध झर दिया श्लौर उसका तेज राम के 
मुछ में उमा गया । अर्मांड में हर्द छा गया | विभीषण झा राज्यामिपेक ह्झ्रा । 
छीता थी श्रग्ति-परीक्ञा हुई और हसी ब्याज से माया सीता के स्थान पर पुनः 
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ज्प्त 


वास्तविक सीता वो अग्नि ने शरीर धारण करके राम को समर्पित किया। चारों 
और पुष्पवर्षा होने लगी । इसके पश्चात्‌ देवगण, ब्रह्मा, इन्द्र और शिव ने 
एक-एक करके राम की घ्तुति की। द्लेतमक्ति के कारण भोकछ न पानेवाल्ले 
दशरथ भी आये और दर्शन करने के उपरान्त पुनः सुरलोक चछ्ते गए! | राम ने 
विमीषण का राज्याभिषेक किया श्रौर उसे श्रपनी भक्ति प्रदान की । फिर सभी 
लोग पुष्पक विमान पर आआछूढ़ -होकर श्रयोध्या चत्ते । मार्ग में राम ने अपने 
भक्तों को नाना प्रकार से दर्शन देकर सतुष्ट किया । 

उत्तरकाए्ड --राम श्रयोध्या आए श्रौर बड़े घूम-घामसे उनका राज्या- 
भिषपेक हुआ | इस अवसर पर वेद ने स्वय स्तुति की । शिव ने मी मगवान 
रामसे मक्ति की याचना को । राम के राज्य में सर्वत्र नीति-धर्म और आनन्द का 
ही वास रद्द । विभीषण, निवाद, श्रगद, सुग्रीवादि को राम ने अपनी भक्ति 
देकर विदा किया | इनुमान कुछ समयके लिए साथ रद्द गए, | सीता के लवकुश 
दो पुत्र उतन्‍्न हुए; और श्रन्य भाइयों के भी दो-दो पुत्र उत्पन्न हुए. | नारद 
सनकादि नित्य श्रयोध्या श्राकर दर्शन कग्ने लगे। रामने एक वार मरतादिक 
भाइयों के सम्मुख श्र एक वार पुर-परिजनों के सम्मुख राम-गीता सुनाई और 
भक्ति-पथ को सबसे सरल और सर्वश्रेष्ठ बताया | गुरु वसिष्ठ ने राम की स्तुति 
करके उनकी भक्ति प्राप्त की। इसी प्रकार सनकादि एवं नारद ने भी 
प्रात्त किया । 


उपसंहार 


महादेव जी द्वारा इध प्रकार राम की कथा श्रौर उसका माष्टात्म्य सुनकर 
पावंती को श्रत्यन्त हर्ष हुआ। परन्तु इस काकभुशुण्डि एवं गरड़-सवाद 
पर उन्हें आश्चयं हुआ ऊि ज्ञानी, वैराग्यवान, जीवन्मुक्त और ब्रह्मलीन पुरुष में 
कोर-जोई ही ऐसा दोता दे जो पूर्ण रूपेण राममक्त दोता है, फिर इस भक्ति को 
फाउ ने किस प्रवार प्रात क्रिया | उन्होंने शिव मे एतदर्थ काक शरीर की प्रामि, 
उसझ्री मक्ति-प्रात्ति, गदद़ जैसे ज्ञानी द्वारा इसे सुनने का कारण श्र साथ छी 
ध्यं शिव द्वारा भी यह सवाद किस प्रकार सुना गया, इसे भी पूछा। शिवने 
एक-एक करके नाग-पास में वेधे राम को देखकर गरूड़ का मोह, शमनार्थ काक 
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से क्या-भवण, गरुड़ के सम्मुख काके के कथनानुसार उनके शूट्र-जन्म, गुरु के 
श्रपमान तथा शकर के शाप प॥और गुरू की कृपा से शापोन्मोचन, उसके 
पिप्र के एइ पुन जन्म तथा भक्ति,लोमस से निगुंण एव सगुण ब्रह्मपर विवाद तथा 
उनके शाप से काग शरीर की प्राप्ति, उन्हीं द्वारा प्रसन्न होनेपर मक्ति के वरदान, 
श्रयोध्या में बालक राम की लीछा देखते समय उनकी माया से चस्त काक का 
उनके मुख में प्रवेश और इस प्रकार श्रत्यन्त भयभीत ऐोने पर श्रविरल मक्ति के 
वरदान सी प्राप्तिका प्राल्यान पावंती को सुनाया | इसी के मध्य में गरूड़ के श्रागनह 
फे अनुसार फाकभुशुण्डी के मुख से निगु ण-सगुण, ज्ञान-भक्ति एवं संत्त-असंत की 
महिमा मी गाई गई है। फिर ज्ञानदीप के प्राप्ति वी कठिनाई एवं मक्ति-चिंता मणि 
की सुलभता का वर्णन करके भक्तिपय का महन किया गया है। श्रत में गरूतच के 
सात प्रश्नों का उत्तर देते हुए काकभुशुण्डि ने अपना उपदेश समाप्त कर दिया 


£। नाना प्रकार वी शिक्षार्ों एवं रामभक्ति विषयक उपदेशों के साथ मानस 
क्या दी सम्रामति हो गई है । 
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दायिनी एवं सर्वोपरि हो | जिस सम्प्रदाय में इन दोनों का जितना ही 
उत्कृष्टतम स्वरूप कल्पित होगा, वह्ट सम्प्रदाय एवं वष् देव उतना शी बहुपूज्य 
होगा | कहना तो यह चाहिए कि प्रथम उपादान की सफलता दह्वी उस देव एवं 
उस सम्प्रदाय की सफलता का लान दड है । भक्ति तो आलम्बन सापेक्ष ही है | 
वैदिक युगसे पोराणिक थुग तक देपताओं के उत्कषे-अपकर्थ का इतिहास इमारे 
कथन का साक्षी है | वैदिक युग के सर्वाधिक पूज्य इन्द्र, चरित्र-हीनता श्रथवा यों 
कहें कि श्रालम्बनत्व-हीनता के परिणामस्वरूव पौराणिक युग तक कपटी, लपठ, 
जार आदि के रूप में दी अ्रवशिष्ट रह सके और उनका स्थान वैदिक थुग फे गीण 
देव विष्णु ने अहए कर लिया |यह इनकी श्रालम्बनत्व-पूर्णता का ही प्रमाण है । 
यही नहीं 'ऋषणवेदः? के 'रूद्र?, यजुर्वेद! में (ईशान, 'मद्दादेवः और त्रिपुरारि! में 
परिणत होकर 'मद्दामारतः युग तक शिवत्व के आवरण में ढलकर पूर्णत 'शिव? 
बन गए, तभी विष्यु के समकक्ष ठिके रद्द सके | इसी प्रकार श्रन्य देवताओं का 
हातद्दास भी देखा था सकता है | गोस्वामी तुलसीदापजी इस तथ्य से पूर्णतः 
श्रवगत थे श्रीर इन्हीं दोनों उपादानों की पूर्रता-परिपूर्णता में उनकी भक्ति-प्रतिमा 
का समुचित प्रदर्शन दृष्टव्य है | अ्रतः पहले इन्हीं दोनों दृष्टियों से विचार क्रिया 
जायगा। (१ ) आत्षम्बनत्व ओर ( २ )भक्तिमहात्म्य-पतिपादन । 
गोस्वामी तुलसीदास के राम स्वय श्रनादि श्रनन्त अक्ष हैं। मानस अन्य की 
प्रथम बदनामें द्वी गोस्वामी जी ने लिख दिया है कि-- 
यनन्‍्मायावशवति विश्वमखिलं. त्रह्मादिदेवासुरा 
यत्सतलादमृपव भाति सकल रज्जो यथाहेश्रम । 
यत्यादप्लवमेकमेव हि. भवाम्मोधेस्तितीषावत 
बन्‍्देष्ह तमशेषकारणपर रामाख्यमीश हरिस्‌ ॥॥ 
यहाँ तुलसीदास के ब्रद्म राम शक्ति एवं सामर्थ्य में शाकर मत के ब्रह्मसे 
उप्न नहीं हैँ, तमी प०गिरिघर शर्मा जैसे श्रनेक पडितों ने इन्हें शकरमतावलम्बी 
भी घोषित किया है* | देतवाद का इतिहास इस बात का साक्षी है कि यत्येक 





१--(क) सुलसो ग्रन्थावडी, तृतीय रपड, ए० १२७ | 
(उ) कल्याण, जुलाई १६३७ ६०--सोस्वामी श्री तुलसीदास के दाश- 
निके तत्व--प० विजयाननठ न्रिपादी | 
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नवोद्धापित सम्प्रदाय ने अपने इश्देवको सर्वोपर कल्पित झरने के लिए श्रन्य सभी 
देवों को उनके श्रधीन रक्खा है। यही नहीं, इन देवों के श्रमिन्न अ्रंगों, प्रसाधनों 
थ्रादि विषयक भावनामें श्रन्तनिदवित रहस्य का इतिहास मी मनोरजक शोध व 
विषय है | यथा विष्णु से लद्टमी,पद्म, शेषनाग श्रादि का सबंध उदाइरण स्वरूप 
देखा जा सकता है । गोस्वामीजीने भो आधार-ग्रन्थो के श्रमुगमनपर यही पद्धति 
अपनाई है। मानस में समस्त देवगण तथा विधि,एरि श्रौर शभु राम के श्रघीन 
दिखलाए गए है । घाथ शी वैष्णव, शेव,सौर एवं गाशपत्प सम्प्रदायों से राम का 
श्राराघर एवं आराध्य का संबंध स्थापित क्या गया है। यहों इस पर दिघ्तृत 
विचार ठौक नहीं है । 


द्रक्षा, विष्णु, म्रेश एवं श्रन्य देवताओं द्वारा परद्रक्ष राम की श्रनादि औ्रर 
अ्नत सत्ता के भावन मात्र से, “ग्रवाधि ठपति सुतः राम को मी ययावत्‌ ब्रह्म 
रुपमें स्वीकार कर छोैना श्राछान नहीं था श्रौर जप तक दाशराधि राम का उस 
परहक्न राम से श्रभिन्न संदंध न स्थापित हो जाता तवतक श्राधार-श्राधेय संव वपर 
फल्पित सगुण-मक्तिका प्रतिपादन एवं प्रचार भी श्रसंमव था । सोस्वामीजी ने 
समूचे अन्य में भक्ति-मार्ग फे इस व्यवघान यो इथने एवं तदनुकूल नर-रूप राम 
मो ऐी हक्ष राम के साथ श्रम्ेद रूप सिद्ध करने का श्रक्‍्थ प्रयास क्विया ह। सगुण 
घारामें सदसे अ्रधिक दुर्वोष्य दिषय यथा श्रालम्पन, तथा ह्ञ्म रूप भें उसका 
भावन | 'मान्त' अन्यकी रचना ही इसी प्रकार की शक्ता एवं उसके समाघान के 
रुप में हुई है । प्रन्थ के प्रमुख तीनों दो भोताओं अथवा प्रश्नकर्ताश्ों द्वारा, 
समुदित रूप से जिशसा दी शान्ति को गई है | जिस रूपपर श्रादि शुरु की अर्दा- 
मिनी सती एवं पार्वती को संदेह दो सकता है, भगवान्‌ के छे वाइन गयः को 
अर ऐो सकता है और साथ ही उन देवताओं को भी शका हो सकती है जिनपी 
प्रार्थना पर मगमान ने श्रावाशवागी करके अ्चधपुर में अ्रवतीण दोने झा क्चम 
दिया था, तो फ्रि कलि-मल-पनब्ल्, मायास्वलित सामान्य मनुष्यों का क्या 
इध्ता । गरए में दाम्मुशु दि ने यरी बात छुपी थी | 


नारद मब रिटिति सनकादी । ले मुनिनायक आतमवादी ॥ 
मोह ने रूघ फीनह केहि फ्रेह्टी । को जय काम नच्यव ने जेही ॥ 
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गोस्वामीजी इस तथ्य से सर्वदा अ्रवगत रहे और यही कारण है कि मानस में 
नाना प्रकार से,अ्रमिधा, लक्षण तथा ब्यंज्ना आदि नाना बिधियों द्वारा,राम को 
ब्रह्म सिद्ध किया गया है । 
निश्वास्मक प्रतीति के लिए प्रथमतः भगवान के श्रवतारों की एक विशाल 
प्रम्परा कही गई है फिर शिव द्वारा कल्प-भेद के श्नुसार रघुवशमरणि राम के 
अवती् होने के कई कारण बताए गए; हैं। तदन्तर, राम रूप में साक्षात्‌ ब्रह्म 
को अ्रवतरित दिखाने के लिये श्रन्य श्रन्यान्य विधियों का आ्राशय ग्रहण किया 
गया है | विषूु रूप में ही राम का जन्म होता है, वौसल्या प्रार्थना करती हैं, 
देवगण दर्षाकुल होकर उत्सव का श्रानन्द लेते हैं, श्रपने आराध्य-देवकी 
छुविपर मुम्ध होकर सूर्य भगवान अ्रपना दैनिक कर्म मल जाते हैं और छ 
महीने का दिन हो जाता है। शिव भगवान भी अपने जीवन में एक चोरी यह 
करते हूँ कि नर-वेष में राम का दशन करने जाते हैं, प्रभु राम को अल्पकाल में 
ही सब विद्या श्रा जाती है, पढने की क्रिया तो लीला करने के निमित्त द्वोती है, 
फिर, राम के पद-रज से श्रहल्या को पाधाण से मानवी-रूप प्रास हो जाता है, 
श्रन्य महान नर-योद्धाओं के लिए हुर्वद शिवचाप, राम द्वारा बिना प्रयास की 
छूट जाता है श्रतरयामी राम सबके (श्रन्तस्तल की वात जानते हैं, फिर क्‍या 
वलवीयं-मदान्ध परशुराम का घनुष राम के बिना स्पश के ही खिंच उठता है, 
राम की बन-यात्रा में पवनदेव शीतलमद सुगध वायु द्वारा और इन्द्र सूय-रश्मि 
निवारक मेघ द्वारा श्रपना सेवा भाव प्रदर्शित करते हैँ, देवता फिरातादि का रूप 
अदष्दण करके पहले से ही राम की पर्णकुटी आदि वनाकर तैयार रखते हैं, राम के 
पदागमनमात्र से पचचटी की बनस्यलीम॑ आ्रामल परिवतन छा जाता है हूठे बृत्षा 
इरे हो जाते हैं बिना समय के ही पेड़ों में फल लग जाते हैं, खरदूपणकी श्रसख्य 
सेनामे लड़नेके लिए, श्रमख्य राम प्रगट दो जाते हैं, समुद्र सतरण के लिए' उद्यत 
राम-पाएिनी एवं राम के दशना4थ समम्त छलचर भय रद्दित होकर जल-स्तर से 
ऊरर जाते हैं आदि | इस प्रकार प्रन्यान्य श्रप्रत्यक्ष विधानों द्वारा कवि ने राम 
के श्रलीफिक स्वरूप पर सठेव श्रौर सर्वत्र प्रकाश डाला है | 
यह तो श्रप्रत्यज्ञ प्रणालो ढी चर्चा हुई | गोस्वामीजी फो इतने से ही सतोप न 
या। 'प्रत' उन्होंने प्रत्यक्ष विधानों द्वारा प्राय, मानस के समस्त पात्रों से राम को 
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परक्ष कइलवाया है । पात्र-शेणी से थक देवों, वेदों श्रादि श्रन्य उद्यातिउन् 
शक्तियं। की थी ययास्यान श्रवतारणा, करके एतदथ उन से स्वीकृति ली गई है । 
वानर-भालू से छेकर श्रगस्त्य, शरभग, सुतीक्ृण, श्रत्रि, वाल्मीकि, और ऋद्ा, 
विप्णु, मेश तकपी राखी मानस में अक्ति है। परक्रक्ष प्रतिष्ठा के लिए खाखियो 
की इतनी विम्ठुत तालिया शायद दी विसी ग्न्यमें सुलम दो । यहां प्रत्येक वग की 
दो चार सखिया उपस्थित करना ही सम्मवतः पर्यास शोगा | ह#झ्या, विष्णु एव 
शिव स्वीकृति का ऊपर उल्लेख दो घुका है | यहाँ उनका पुनर्कंथन ठीक नहीं है । 
अत; त्रिदेवो फे अतिरिक्त प्रत्येक वर्ग से एक एक साक्षी उद्घृतकी जा रही है | 
(श्र ) देवधर्ग की साखी :-- 
(१) इन्द्र रहते हैं -- 
पुर इन्द रजन द्व द भजन मनुजतनु अतुलित बल । 
ब्रष्मादि संकर सेव्य राम नम्रामि करना कोमल ॥ 
(लें० ११२-८ श्र ) 
( घ ) ऋषियों एवं मदृपियों की साखी 
(१) नारद का मत है कि 


सुजस पुरान विदित निगमागम । गावत सुरमुनि सत तमायम | 
कारनीक प्यलीक सद संडन | सब विधि कुशल कोसला मडन ॥ 
( उ० ४०-४ ) 

(२ ) दाल्मीकि पी उक्ति # फि-- 

जग पेलन तुम देखन हारे । विधि हरि संभुनवावन हारे॥ 

तेउ नहिं जानत मरम तुम्हारा । अउर तुम्हहि को जाननिहारा ॥ 
(से ) मनुष्य-लाति थी साखी:-- 

राप्यर्ग पिता दशरथ छप्ते ऐ--- 

जाकर नाम सुनत सभ होई | गोरे गह आावा प्रमु सोई ॥ 

ज्वनुर विदेदवी हृतएता देसिए:-- 

प्यापकु बच्च भलतु परविनाती । चिदानहुनिरगुन गुनरात्ती ॥ 


श्र > भर 
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नयन विषय मो कहें भयउ, सो समस्त सुख मूल । 

सबइ लाभु जय जीव केंह, भएँ ईसु भनुकूल ॥ 
( द्‌ ) वानरादिकी साखी;-- 

झागद रावणसे कहते हेँ-- 

सिव विरचि सुर मुनि समृदाई । चाहत जासु चरन सेवकाई ॥ 

रीह्ुपति जाम्ववान्‌ श्रगदको प्रमोध देते हैंः--- 

तात राम कहुँ नर जनि मानहु। निगु न मन्‍्ह अजित अज जानहु ॥ 

( थ ) सनुष्येतर प्राखियोंकी साखी 

नभचर * एद्ध राजकी स्तुति है कि-- 


जेहि श्र ति निरजन वह्म व्यापक विरिज श्रज कहि गावहीं ।! 
करि ध्यान ग्यान विराय जोय अनेक मुनि जेहे पावहीं। 

सो प्रगट करना कद सोसा बृदं भ्रग जग मोहई। 

मम हृदय पकजभू य अग अनग बहु छबि सोहई ॥ 
( श्ररएय ३१-३ ) 
जलचरोका भाव केसा है देखिए--- 
देखन कहु ग्रमु कत्ना कदा | प्रयट भ्रए. जलचर बृन्दा। 
मकर नक्र नाना कप ब्याला। सत जोजन तन परम बिसाला ॥ 
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प्रभुहिं विलोकहिं टरहिं न टारे | मन हरषित सब भए सुखारे ॥ 
(२) ज़छ पदार्थोकी साखी 
समद्‌ की विनती है कि-- 


गगन समीर श्ननल जल घरनी | इन्ह कह नाथ सहज जड़ करनी ॥। 
तब प्रेरित माया उपजाए। सृष्टि हेतु सब भर थनि गाए ॥ 


प्रभु भायतु जेहि कह जस अहई । सो तेहि भाति रहें सुख लहई ॥ 
( ल ) पुम्तकोकी सायी 
चेद स्पपनी स्वतिमें फहता है--- 
जय समुन निगु न रूप रूप ऋनृप भूप पिरोसने ।? 
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जे ब्रह्म अजमद् तमनमवगम्य मनपर ध्यावहीं | 
ते कहहुँ जानहुँ नाथ हम तब सगुन जप्त चित यावहों ॥ 
करुनायतन प्रभु सद गुनाकार देव यह वर मागहां। 
मन वचन कर्म विकार तजि तव चरन हस शनरागहां ॥ 
(व) राक्षसों की साक्षी +- ( उत्तर १२१६ ) 
रावण कहता ऐ--- 


सर दूपन सोहिं सम वलवता । तिन्हहिं को मारइ पिनु भयवन्ता ॥ 
कुम्भद्ण का तक है फि--- 


अजहूँ तात त्यागि अमिमाना । भजहु राम होइहि कल्याना । 
हूं इस सी मनुज रघुनायक । जाके इनुमान से पायक ॥ 
विभीषण, मन्दोद्री, त्रिजटा, शुक, प्रवर्षण, माल्यवान श्रादि तो एक 
प्रदार से राम-मक्त ही ये | इनके विषय में कुछ न कहना ही 'च्छा है। 
सम्पूर्ण मानस में फेवल तीन छी पात्र ऐसे हैँ जिन्होंने राम को अक्म नहीं फष्दा 
है, प्रन्यया क्रीम-दीट तक सबने मान लिया है। ये तीनों पात्र हैं (१) मेघनास 
(२ ) केफेयी और ( ३ ) सुनना । पर इनकी श्रस्वीकृति से मूल मन्तब्य पर 
कोई श्राघात नहीं पहुँचता है 'प्रौर ग्रन्थ मे बहुत कुछ स्वामाविता मी बच 
ज्गती ६ । 
उपरोक्त पद्धतियों फे अतिरिक्त, राम के नर-रूप में पाठक को आसक्ति न 
ऐ इसके लिए एक '्रन्य माध्यम मी प्रयुक्त हुआ है : यह है वक्ताश्रों फे 
निष्फपे-फवन एवं सचेतक उत्तियों का । छ्ठां भी राम का चरित्र मानवीय 
स्तरपर 'पारूढ हो गया है वर्षों वक्ततायों ने तुरंत ही पाठों (भोताओं) को दस्नु- 
ग्यिति से सण्ग कया हैं । इस प्रयुत्ति दा दिग्दर्शन प्रायः प्रत्येम प्रष्ठपर दो सकता 
ऐै। यहां दो ए> का उदाएरण ही पर्याप्त दोगा। बालऊ राम को झव राजा 
मोशन ्ग्ने फे लिए बुजाते हैं तय घर बाल समाज मे छोएदर नहीं गाते हैं 
प्रौर फीटल्या के परएने पर भागने लग्से हैं। पाठकादि को मरूढ़ दी दी भांति 
अ्रम न हो णाय इसानिए रूथि निए देता ऐ-- 


निगम नेति पतिय छत ने पाग । ताहि परे जननी हि घाव !। 
राम नहा पिद्याप्यपन झखें एं, इस पर शझ्य न ऐ इसलिए "विरूुएता ट- 


छ्द मानस की राम-कथा का वेशिष्टय 


जाकी सहज स्वात श्र ति चारी । सो हरि पढ़ यह कौतुक सारी ॥ 

नदी पार होने के लिए राम केवट का निद्दोरा छेते हैं श्रौर उसकी सभी 
माँगें स्वीकार कर लेते हैं। कवि को शका होती है कि कहीं पाठक भ्रमित न 
हो जायें इसलिए, वह कह उठता है-- 


जापु नाम सुमिरित एक बारा। उत्तरहिं नर भव सिंधु अपारा | 

सोह कृपालु केवटहि निहोरा । जेहि जगु किय तिहु पयहुँ ते थोरा ॥ 

सीता-इरण के विरही राम के श्रसयत विल्ञाप को सुनकर कहीं पाठक-हृदय 
में सदेह-अऊर न श्रकुरित हो जाय इसलिए तुरत कवि कहता है--- 

पूरन फास राम सुख रासी । सनुज चरित कर अज अधिनासी ॥ 


इस प्रकार भाँति भाँति के विधि-विघानों द्वारा गोस्वामी जी ने राम को जहाँ 
एक श्रोर परत्रह्म,दिद्ध जिया है'वह्याँ दूसरी ओर भक्त-मन को अ्रचिरात्‌ श्राकृष्ट करने 
वाले चारित्रिक मूल्यों को भी उनमें श्रन्तर्निविष्ट करने में पर्यातत सतर्कता दिखलाई 
है। यही कारण है कि मानवीय कल्पना द्वारा उच्चातिउच् स्तर पर स्वरूपित 
समस्त गुणों एव जीवन-मूल्यों का सन्निवेश राम में सम्पूर्ण रूप से संभव दो 
सका है। आधार-अन्थों के राम में जिस श्रावेश, श्रविचार एवं श्रसयम का 
दर्शन होता है, वह मानस के राम में कहाँ ! यहां तो सर्वत्र निष्कलुषिता है। 
डा० माता प्रसाद गुप्त ने राम की विशेषताओं का श्राकलन करते हुए. लिखा है 
कि-“क्सी भी जातिकी काव्य प्रतिमा ने कमी भी जिस उदात्त गुणों की 
कल्पना की होगी कदाचित उनका उच्चतम, श्रादर्शमय और सर्वांग सुन्दर रूप 
हमें राम में समाहित मिलता है |” * राम का अवतार ही भक्तों के लिए होता 
है। श्रध्म का नाश तथा विप्र, घेनु श्रौर सतों थी रक्षा करना ही राम का 
पत है | राम-जन्म के समय कवि की उक्ति है क्रि-- 


तरिप्न घेनु सुर सत हित लीन्‍्ह मनुज अवतार । 
निज इच्छा निमित तनु साया गुन यो पार ॥वा० काड #६२॥ 


७3तलीक नीली तन- >>»... 


१-छुलसीदास-डा० माताप्रसाद गुप्त एु० २७४, 
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भक्त फे फर्तंव्याकतंप्य पर एद्ध-दष्टि डालपर तव्म्थ प्राइविवाय वी भाँति 
प्रिय श्रीर श्रप्रिय, भक्त और श्रमक्त वा भेद करना राम का स्वभाव नहीं है। 
बह तो माघ भक्त का प्रेम चादते ई श्रीर चाहते हैं उसकी अनन्य मावतन्मयता | 
रीफत राम सनेह निसोते' दी उनको वान है। निपाद जाति में उत्पन्न निपाद- 
राज और भील-कुल-जन्मा शवरी के भाव-द्व त्त पर श्रपने को उत्सगंं कर देने 
वाले तथा बानर (सुग्रीव) एवं राक्षस (विभीषण) को परम सखा और मत्री बनाने 
घाले भगवान की सहन रीक देखी जा सकती है । राम के सम्पक में आने वाले 
एक दो नहीं, सभो पात्रों के साथ यद्द स्वमाव चृत्ति प्रकाशित हुई है। राम झी 
स्पष्ट घोषणा भी है ए-- 

पुनि पुनि सत्य कहें तोड़ि पाही | सेवक सम कोउ मम प्रिय नाहीं ॥ 
विभीषण से भी राम ने म्पष्ट कद्दा था 
तुम्ह तरीखे सत्र प्रिय मोरें । परऊं देह नहिं आब निहोरें ॥ 

चित्रदूद् में बोल विराते, फे साथ प्रेमपूषर बातचीत में रुलग्न राम को 

देखकर यवि भी कद्दता ४: 
रामहि फेवल ग्रेमु क्त्रारा । जानि लेउ जो जाननिद्वारा ॥ 

यही नएी, घद पर्भी सक्त एक चुूहछू पा भी ध्यान नर्ी वरते हैं, -- 

रहति न श्मु चित चूक किए की । करत सू रति सय बार हिए की ॥ 

फ्मणी या प्रवृत्ति इतनी धपल हो याती है ३ि--उन्हें मी भक्तों का 
पक्षाती दिना जा पसन्‍्ता है) समान ख्पराध फे चिए चालि का बंध भी फर 
सकते हूँ प्रौर भक्त सुग्रोष को क्षमा भी छर सकते हैं। माता-पिता थी माँति, 
वे सदेव प्रपने मक्तो दी देखरेख फरते रहते हैं ।१ पद £ ग्रालम्पनत्व ! 

भक्तवमछता री हा नाति शसरगागत क्‍सलता भी भगवान राम या एक 
फ्शिप शुन ६। श्णागत उर्मषण डो ब्राप्षय ने देने फे लिए सुग्रौव के 
प्ररामशो सो सुनर गाम ने रुए * -. 

कोटि पिप्र बच लायहिं जाह | ऋाए त्तन तजऊ नहि वाह ॥ 
शुर ६ एत ) ने राए” से राम-स्पमाव को यहां उक्ति गही थी-- 


इ--मानार, साक्चज्रुट, शो८ २८, ३-४ 
श्र 
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म्लित कृपा तुम्ह पर प्रभु करिही | उर अपराध न एकउ घरिहीं ॥ 

विमीषण ने भी प्रथमत, रावण को ऐसा दी समकाया था ३-- 

सरन गए ग्रमुु काहु न त्यागा । विस द्रोह कृत श्रघ जेहि लागा ॥ 

भगवान राम में सबसे वड़ी तीसरी विशेषता है श्रुति एव लोक-घर्म के 
रक्षण एवं पालन की | उनका श्रवतार भी इसीलिये होता है | शिव जी ने 
बतलाया हैः-- 

असर मारि थापहिं सुरन्ह, राखहिं निज श्र॒ति सेतु | 

क्षानस? में मर्यादावाद की जेसी दिव्य मलक मिलती है वैसी श्रन्यत्र 
दुर्लभ है। राम जगतपिता, जगद्गुरू आदि सब कुछ हैं पर लौकिक माता, 
पिता, गुरू, वधु-बांधव श्रादि के साथ उनका संबंध लोक-रीति के श्रनुसार ही 
होता है | गुरू के साथ भ्रमण करते हुए, रात्रि में उनका चरण ददाते हैं और 
बार-बार श्राज्ञा पाकर सोने जाते भी हैं तो गुरू के पहले ही जग जाते हैं।*१ 
ऋषिमुनियों द्वारा ब्रह्म-रूप में निरूपित होने पर भी उनकी पूजा-बदना करते हैं, 
माता पिता की वनगमन की शआ्राज्ञा को सुनकर तनिक भी हृष॑-विषाद नहीं 
करते हैं श्रोर लक्ष्मण द्वारा कह्दे गए. श्रपशब्दों को पिता श्रादि से न कद्दने के 
लिए सुमत से प्रार्थना करते हैं,* इससे मी श्रधिक अपनी प्राण-वल्लमा पत्नी 
की श्रग्नि-परीक्षा इसलिए लेते हैं कि मर्यादा का खडन न हो | भौतिक राग- 
तन्तश्नों का भी श्रादर्शोचित निर्वाह करते हैं | माता-पिता भरतादि भाइयों का 
तो कहना ही नहीं पुरजन-परिजना के साथ मी प्रेम-सूत्र हृढ़ किए रहते हैं । 
यही कारण है कि चित्रकूट में सबकी सुधि से व्याकुल हो जाते हैं; 

पुमिरि मातु पितु परिजन भाई | भरत सनेहु सील सेवकाई ॥ 

कृपा धंघु प्रमु होहि दुखारी | घीरजु घरहिं कुसमउ विचारी ॥ 

उनके सकोची स्वभाव की भी छाया चित्रकूट की सभा में देखी जा सकती 


है, जहाँ सब कुछ भार अपने से श्रेष्टजननों तथा भाई मरत पर छोड़कर श्राज्ञा की 
प्रतीक्षा करते हैं । 


१>मानख, वालकांड, दो०२२६ 
२-चबही, अयो० दो० ६२, ३ 
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इसके श्रतिरिक्त वे छदयापु ण, कारण रहित दयालु भी हैं। इसज़े प्रत्यक्ष 
उदाध्र्ण है मोक्त-प्राप्त ज्दायु, अहल्या श्रादि | सगवान, शत्रु तऊ को परमपद 
देते ६ -- यया रावण, कुम्माणं शआाठि को | 

पादात्मः एव शाघरणीकरण' के लिए अ्रपेक्तित उत्तमोत्तम ग्राघार-शिला के 
रूपमें शकसित रुप-सीन्दर्य भी इन्हें प्राम है दिसनो देखरर शायद ही मानसता 
छोई पात्र भ्रमिमृत न हुआ शो | मानस के भगदान राम में सगुण-सस्प की दे 
समस्त प्रिपूर्णताएं उन्निविष्ट हैं चिय़ो भावन करके कोई भी निसर्गत , अपने 
ट॒दय-मिर्माल्य थी भक्ति-वेदिका पर समग्ति कर खज़ता है । तमो गात्वामी जी 
मे वारम्वार क्ट्टा है कि जो ऐसे सी प्रभु का भजन श्रथवा मक्ति नहीं कर 
सफता, वष्द श्यधम है। शिव-उक्तति हैं :-- 


अस प्रभु सुनि न भजह अम त्यागी । नर मतिमद ते परम अस्रागी ॥ 
लंदा पाठ में शिव जी पुनः कहते है :-- 


नितिचर अ्पम मलाकर ताहि दीन्ह निज घाम । 
गिरिजा ते नर मदमति जे ने भजहिं श्रीराम ॥७2॥ 


नुलसो मे भी पपदग्य प्िश्चास के साथ अ्रीन पी है :-- 


जनकसुता समेत रघुवीरहिं । क॒त्त न मजहु संजन भत्र भीरहिं ॥ 
उपरोक्त वित्तृत विवेचन गा तालय॑ राम-मक्ष्ति-प्रचार विषयक तुलसी की 
द्रति सतकता प्रदर्शित दरना हो है। यह तो हुई राम भक्ति-प्रचार की पीठिया 


थी विपरि 


बिपत्ति श्रव सक्तिमहात्यादि वर्णन सी प्रडुनि भी देसना चाएिए। 


“न-म्ल्याण की भावना मे उद्मेरित सोप्लामी तुलसीदास ने शकराचार्य 
दास निरदित मायायादोओं पद्ध पर, समल सापइना-साणियों णी तार परण 
गर नेष्म्प म्िरारद हि स्रायायति! ही झाया से उन्मृक््न होने था एन्शी 
मर झाग है, वीर पे है भक्ति का माग । मोण, छो: दतृष्णा, णाम दि 
धिययया छा 7 मादा हे सडतर तथा 'चास्मकर रे, हारने परामोदन्‍लाण में 
मा बामर णे एैन हो, शिय, विरे।ने पादि तर हे; फ्रैसा सड़ते है | इनके छट़े 
में ददि कोर छाए पा पत्ता है सो फेपल मस्त एन उछहयो मक्तिएं,। 


दरने अनुमरोें शा चनु €५न फझगने गए पाउुशु टि ने हए हैँ :-- 
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नारद भव विरचि सनकादी। जे मुनिनायक आतमवादी | 
मोह न अघ कीन्ह केहि केही । को जय काम नचाव न जेही | 
तृस्ना केहि न कीन्ह वोराह्म | केहिकर हृदय क्रोष नहिं दाह्मा ॥ 
ग्यानी तापस सुर कवि कीविंद गुन जायार | 
केहि के लोभ बिडवना कीन्हि न एहि संसार ॥ 


सुत बित लोक ईंषना तीनी । केहि के मति इन्ह कृत न मलीनी । 
यह सब माया कर परिवारा | प्रबल अमिति को बरने पारा ॥ 
इसके उन्मोचन का एक ही उपाय है :-- 
जो दाती रघुवर के समुर्के मिथ्या सोषि । 
छूट न राम कृपा बिनु नाथ कह पद रोषि ॥ 
सम्पूर्ण जगत को भ्रमित करने वाली माया नटी, श्रपने सूज्नरचार के अगुलि 
निर्देश पर द्वी नाचती है :-- 
जो माया सब जयहिं नचावा | जास चरित लि काहु न पावा ॥ 
सोह प्रभु अ, बिलास खगराजा । नाच नटी इव सहित समाजा ॥ 
यह बात रुत्य है कि 'मैं मोर तोर ते? का सेंद मायाजन्य ओर “असत्‌? 
जब कि जीव उसी “अ्रशी? का एक अंश” एवं अमेद रूप से उसी 'अगी? व 
एक “श्रग? है, फिर भी माया का “अ्रसत्‌? स्वरूप ह्वी तब तक विदीर्ण नहीं किर 
ज सकता है, जब तक भगवत्‌-कृपा न हो जाय । 
माया बस्य जीव अभिसानी | ईंस बस्य माया गुन खानी ॥ 


मधा भेद जद॒पि कृत साया । बितु हरि जाइ ने कोटि उपाया ॥ 
( उ० ७७-३, ४ 
भगवद्‌ कृपा तभी सभव है जब भगवदू-मक्ति हो और भगवद्‌ मक्ति त+ 
प्रा्त हो सकती है जब स्वरूप-ज्ञान-प्रतीति तथा तद््‌विषयक प्रीति हो : 
जाने बिनु न होई परतीती । बिनु परतीति होह नहिं ग्रीती ॥ 
ग्रीति बिना नहि भयति दिदाई । जिमि ख़गपति जल के चिकनाई |! 
बिना भक्ति के भगवान द्ववित नहीं होते हैं :-- 


मानस का कथा-शिल्प पूरे 
प्रेत विश्वास भगति नहिं तेहि बिन द्रवाहि ने राम! । 


इशीलिए तल्सीदास ने भपन, राम-नाम-जग श्रोर समष्टि रुप में मक्ति को 
छ४ ठहराया है। भगवान ने मक्त-विपयक प्रपनी रोम वीं श्रमिव्यक्ति, मानस 
में प्रने बार दी है इसका क्िचित उल्शेख ऊपर शे चुरा है । 

राष्य-मम्प्राति के लिए साधन-म्वरूप स्वीकृत श्रन्य दो मार्गों को 
गोखामी जी ने माया' हे सम्मुख सक्षम पाया है। साघनारूढ़ त्ञानियों! 
एवं 'कमृम्रासियों! सा खप्रत्याशित पतन तथा स्वयं साभन-मार्गों, सम्परदायों, 
पर्यो ग्रादि दी कचन-मामिनी फे सम्मुख अ्रश्ता, इतिद्वास की रद्वानी है झिस 
से तुलसीदास श्रमभिज्ञ नर्दी थे । छान एवं तक॑ पर सम्पर्णतः श्रधिष्ठित विशुद्ध 
मानववबादी बीड-पघर्म दी 'मत्प्यान' 'बज़्यान? श्रादि के रूप में चरम परिणत्ति, 
तथा स्वय परवर्ती रौद्धो की पहिलता के विरोध में प्रतिक्रियास्ब्प नवनिर्मित 
गौरणसपथियों ( नाय-पर्यो ) दारा सक्ति-तिरद्दित पदिवे5! ( सत्यासत्य वा ज्ञान ) 
प्रौर 'विरति? (ध्रस्त्य झा परित्याग) जो ही चाम-पाध्य मानवर 'स्वय सत! 
ऐ झाने दी परिसल्यना और फिर उसका श्रथं। रखी परिणाम भी, मध्ययुगीन 
विवेसकों को पिदित था। यहीं पारण है हि निगुनियाँ सर्तोंद् मार्ग सिद्ध, 
एड नाथे। े मर्मीप दोते हुए भी, भक्ति को ग्रत्ण शिए है। गोस्वामी जी ने, 
इसमें शान एए गर्म छाडी-जिनानों छः उपयुर्ू नी कष्ट ” । उनकी इट धारणा 
थो कि एप, तर, गाय, शान स्यादि साउन-प्रग तो श्रवश्य हैं पर घपने ने एश नदी 
६ ब्ीर यह पृर्रोता तमी समय * पव हि उनमें भक्ति था योग दो'-- 

जप तप मस्त सम दम ब्त दाना । बिरति विभेक्त जोग विस्याना ॥ 

तब पर फल रघापति पद प्रेमा ) तेहि पिन 9! ने पावह छेमा ॥ 

शन और सनि थे कच्य्ात्ि शी एमान छमता ऐोने पर भी सरमे वही 
दाधा यए है हि शान पृपराय मं ८३ +ि माया और माक दोनों ही नारि- 
दा है। पुरुष, सपमार, नाते के छाहश में आवद ऐडर नाना नाच 
नाचने गाता ही पर गारो तो मारी के रूप पर सोरत हे नर्ती गोती दर दृमस 
मै चपिक या नारी रघुवर ८ खियी ऐती * ८प ९ मेहर नारे ( माया ) 
माप सकणी हनी ४ की दृगजतण माय पे छराधा रहित ऐोता ै। 


१-०३ पुराण 2० सानगदगाम्काझुदी, ए० ६४ ॥। 


पूछ मानस की राम कथा का वेशिषप्टय 


भयतिहिं सानुकूल रघुराया | ताते तेहि डरपति अति माया ॥ 

यदि कोई ज्ञान-मार्ग से ही गन्तव्य स्थल की प्राप्ति करने का इच्छुक शो 
तो कोई बढ़ी वात नहीं | पर, हाँ, 'ज्ञान-दीप? जलाने वी प्रक्रिया तक उसके 
पद कृपाण की धारा पर ही रहेंगे और किसी भी क्षुण उसका विनाश हो सकता 
है। मात्र ज्ञान से माया-अन्यि तभी छूट सकती है जब कि छूद॒य में सात्विकी 
अ्रद्धारूपी गौ का निवास हो जाय, जप, तप, ब्रत, यम, शुभ धर्म और आचार 
रूपी दरे तृ्णों को ही वह चरे, भाव रूपी श्रास्तिक बछुड़े द्वारा पेन्हाई जाय, 
निवृत्ति रूपी रस्सी से पिछला पैर बचा रहे, विश्वास रूपी वर्तन में नियन्नित मन 
रूपी अद्दीर दोहन करे, घर्ममय दूध को निष्काम रुपी अ्रग्नि पर श्रौटाया जाय, 
फिर क्षमा एवं सतोषरूपी वायु से उसे टढा करके घेर्य तथा सम रूपी जामन से 
जमाया जाय, मुदिता रूपी कमोरी में विचार की मथानी से, शम के श्राधार पर 
सत्य और सुवाणी रूपी रस्सीसे मथकर पवित्र वेराग्य रूपी मक्खन निकाला जाय, 
योगार्नि में शुभाशुभ कर्म को श्रग्नि लगाकर उसका ममता रूपी मल जला दें, 
तब ज्ञानरूपी घी को बुद्धि से ठढा करें, इस घृत से चितरूपी दीपक को भरकर, 
समता को दीवट पर रखकर त्तीनों श्रवस्थाओर एवं तीनों रूपों की कमास से 
तुरीयावस्‍्था रूपी रूई की कडी बत्ती बनाई जाय और तेजपूर्ण विज्ञान द्वारा 
जलाई जाय, तत्पश्चात्‌ उससे जो लो निकछ्तेगी उसमें अ्रविद्या के परिवार का मोह 
मिट जायगा ।* इस प्रकाश में ग्रन्थि छोड़ी जा सकती है परन्तु विष्नों का श्रत 
कहाँ | ऋद्धि-सिद्धि उसे बुझाने में प्रयत्नशील हो जाते हैं यदि उनसे निवृत्ति 
प्रा मी हुई तो इन्द्रिय देवता विषय-वायुके लिए, नाना द्वार खोलकर बेठ जाते 
हैं श्रोर भीतर वायुके प्रविष्ट हीते ही दीवक बुक जाता है ।* फिर क्या-- 

तब फिरि जीव विबिष विधि पावर संछति क्लेस । 
हरि माया अति दुस्तर तरि न जाह विहगेसत ! 

ज्ञानियों के लिए,, इस भकार कठिनातिकठिन कर्म करने पर भी दुलंभ मुक्ति, 

भक्त को अनायास ही प्राप्त हो जाती है +--- 


१--भानस, उप्तर, ११६-३ से ११८। 
२--चह्दी उत्तर० ११७ (घ) ३-८ | 


मानस का कथा-शिल्प पूरे, 


राम भजत सोह मुकुति गोसाई । अनइच्छित आवश बरिश्ाई ॥ 

भक्ति चिन्तामणि? जिसको प्राप्त दो जाती है उसे न तो सखति-हुःख 
सहन करना पढ़ता है और न श्रविद्या-माया के वधन में दँधना द्वी होता है |१ 
ऐसी अश्रमूल्य मणि मात्र भगवत्त्‌ कृपा से प्राप्त हो जाती है । वस्तुतः यह मणि! 
वेद-पुराण रूपी पवित्र पर्व॑तों पर रहती है, राम-कथा ही उस पर्वत में खार्ने 
हैं, संत-पुरुष ही खानों का मर्मी होता है, सुन्द्र बुद्धि की कुदाली से खुदाई 
होती है, और माज्र प्रेम-भाव से खोजने पर दी यह मणि प्राप्त द्वो जाती है |९ 
काकमुशु डि को आत्म-बोध देते हुए मगवान राम ने स्पष्ट घोषणा की है कि-- 

सब मम कृत सब संस उपजाए। सबसे अधिन मनुज मोदि माए ॥ 


पुनि-पुनि सत्व कहउ तोहि पाहीं | मोहि सेवक सम प्रिय कोउ चाहीं ॥ 
शिव ने उमा को भी यही समझाया है ;-- 
उम्रा जोग जप दान तप नाना मख बत नेम । 
राम इपा नहिं करहिं तसि जि निष्केवल प्रेम ॥। 
इसी रहस्य से श्रवगत दोकर गोस्वामी जी ने, मानस में श्रनेक प्रकार से 
मगवद्‌ सजन वा माहास्म्य वर्णित किया है औ्रौर उसे ग्राह्म करने के लिए, प्रेरित 
भी किया है |३ 
भक्ति की मद्तत्ता के लिए. गोस्वामों जीने एक और कारण चत॒युग की 
मिन्न मिन्न साधन-प्रणालियों को बतलाया है। सत्ययुग में सभी योगी और 
विज्ञानी होते हूँ अतः हरि का ध्यान करके भवसागर का संतरण कर लेते हें, 
श्रेता के य्मनिष्ठी लोग यजन करके ही मुक्ति प्राप्त कर लेते हैं, इसी प्रकार 
द्वापर के उपासना-मार्गीय रघुपति-पद-पूजा से दो श्रपना उद्धार कर ज्षेतते हैं; 
परन्तु कलियुग में मवसागर पार करने की एक ही युक्ति है और वह है भगवान 
की गुण गाथाश्रों का गान करना | 
१--मानस, उत्तर, ११३ (ख) १-३६ | 
२-सानसख, उत्तर, १३६-७, ८ | 
रै-- भासदत्‌! के अनुसार नाम जप परमास्मा में प्रीति उत्पन्न करने का 
देतु हैः-यतस्वद्विषया रति,! । 


ध्क मानस की राम-कथा का वेशिप्टव 


कलियुग जोग न जस्य ने ग्याना | एक अघार राम गुन गाना | 

सब भरोस तजि जो भ्रज रामहिं । प्रेम समेत गाव गुन आमहि । 

सोइ भव तर कछु ससय नाहीं। नाम ग्रताप प्रकट कलि माही ॥ 

भक्ति की श्रेष्ठठा सिद्ध करने के साथ ही साथ श्रन्य 'पथो? की निकृष्टता 
भी प्रदर्शित की गई है । वस्तुतः सगुण भक्ति से प्थक्‌ साधना-रत अ्न्यान्य 
नवोदूभावित पर्थों से गोस्वामीजी को चिढ़ थी । उन्होंने स्पष्ट कष्ठा है 


श्र॒ति सम्मत हरि सगत-पथ, सजुत बिरति बिवेक । 
तेहि न चलहि नर मोह वस, कलपहि पथ अनेक ॥ 
(उ० ९०० ख ) 
यहां हसी पर थोडा विचार कर लेना समीचीन द्ोगा । 
शाक्त सम्प्रदाय--शाक्‍्त सम्प्रदाय की उपासना पद्धति से गोस्वामी जी 
जेसा मर्यादावादी व्यक्ति भला बब सतुष्ट रहता | शाक्तों के सात आचारों- में से 
ध्वामाचारों' तथा “कौलाचारों? में 'पचमकारादि'-सेवन, अ्रभिचारादि-सर्मथन 
आर घृणास्पद्‌ कर्मों के श्रनुगमन की प्रवृत्ति बड़ी मयकर थी | श्रत गोस्वामी 
जी ने मानस में इनकी तीत्र भरत्सना की है-- 
तजि सुति पथ बाम पथ चलहीं । 
बचक बिरचि बेषु जग छलहों॥ 
निर्गुण एवं सूफी सम्प्रदाय :--वेदों श्रौर पुराणों को छोड़कर चलते 
वाले सतों श्रोर आशिकाना धरातल पर एकेश्वरवाद का प्रतिपादन करने 
वाले सुफियों के विरुद्ध गोस्वामी जी का क्षोम हस प्रकार व्यक्त हुआ है-- 


साखी सबदी दोहरा कहि किहनी उपखान । 
भगति निरूपहिं लोग सब निन्दृहि वेद पुरान ॥ 
घगलख पंथ +--इस पथ के छोग शेव सम्प्रदाय के विशेष साधकों में माने 
जाते हैं |३१ इनके प्रति गोस्वामी जी का विचार यह है--- 


१ - क्ृते यद्धुयायतो विष्णु त्रेताया चजतो मख्ते 

द्वापरे परिचर्याया कलौ तद्धारिकीतंनात्‌ || भागवत ॥ 
२--पं ० वज्नदेव उपाध्याय, भारतीय दर्शन, पृ० ७३२-ह३ | 
३-स्ासएल००४०१० ० रेलाइाणा बा१ एक्ताट5, ए०, ॥, ? 276, 


अर 


सानस का कथा-शिल्प प्‌छ 


हम लखि, लखहि हमार, लखि हम हमार के बीचु 
. तुलसी अलखहिं का लखहि राम नाम जप नींचु ॥ 
लाथपँंथ अथवा गोरखपंथ --गोरख ने इठयोग क्ा महत्व प्रतिपादित 
करके चौद्ध पिद्धों के आधार पर, वेद-शास्त्र का अ्रध्ययन, भर्ति-नित्पण, तीर्था- 
उन आदि को निरर्थक वताया | इस पर गोस्वामी जी ने लिखा है-- 
गोरस जयायों जोग मगति संग्रायो लोग । 
नियम नियोग ते, सो कलि ही छरो सो है ॥ 
तुलसीदास ने इन्हें शव? तक कष्ठा है। (लक्ष, दो० ३०, २-४) मद्दत्मा 
कवीरदास ने भी इन्हें 'लसन की खानिः" तथा “वासन कारी* कहा है | 
चैरागी-सस्प्रदाय*--यहद् सम्प्रदाय वैष्ण॒वों का हैं। छुलसीदास के युग 
वतक इसमें पर्याप्त संकीर्णता और घार्मिक कट्टरता समाविष्ट हो गई थी । विस्णु ही 
के दो अवतारों राम और कृष्ण में मेद करने को वौन कद्दे सूवय सीता और राम 
में मी सेद्‌ स्थापित कर लिया गया | कुछ वाया रामदास बन गये तो कुछ बाबा 
वैदेदीशरणु । पराव सें रामानदी और नीमानदी और उत्तर प्रदेश में रामानुजी 
एवं रामानदी वैरागियों में परस्पर तू तू में में? एक विख्यात घटना है | 
सोखामी जी ने मक्ति का उदात्त स्वरूप अस्ठुत करके इस कट्दरता का उन्मूलन 
कर दिया | डा०राजपति दीक्षित वा कहना है कि मानस जेसा अपना घर्म-अन्य 
पाकर दैरागी सम्प्रदाय ने मानों उदारता की ओर नया डग रखा |3 
सेवड़ा (क्षवक) पथ ३--ठुल्सीदास ने सेवरा की शआ्राचारमुलक उपासना 
पर छींठा फेंका है : 
तरा सेवरा आदरहि निदहि सुरतरि वारि । “दोह्तवली? दो० ६२६ | 


१-क्वीर-अनन्‍्धाचली, परिशिष्ट, साखी १७१ | 
२->उद्दी 9 प्र १ढ६२ 
३-डा० राजपति दीक्षित, चुलसीदास ओर उनका घुग, पू० २९२ | 
४-सैवड्टा जैन हैं. अथवा बौद्ध था शक्ति, यह एक विवाद का विषय है । 
विशेष विधरण के लिए दे० ( १ ) सारठीय-उर्शन--पं ० बलठेव उपाध्याय 
_ पु० १३६४-६४ | 


पद मानस की राम-कथा का वेशिपष्स्य 


उपरोक्त प्रत्याख्यान के अ्रन्तस्तल्न में निहित, ठुलसीदास की भक्ति-प्रचार 
की भावना सद्दज ही आाक़ी जा सकती है। 


वस्तुतः मानस में यत्र तन्र सर्वत्र भक्ति एवं भक्त का ही माहात्म्य वर्णित 
है। णहाँ भक्ति की दी लद्ठाछेह वर्षा हो रद्दी हो वहाँ कौन ऐसा है जो विना 
भीगे रद्द सके | मानसके प्रायः सभी पात्र प्रच्छुन्न अथवा श्रप्रच्छुन्न रूप से भक्त 
हैं। भागवत? की नवधा-भक्ति के अनुसार मानस में भी सब प्रकार की 
श्रासक्तियों के भक्त चुने जा सकते हैं. यथा,गुणमाददत्म्यासक्ति भक्तों में नारद, 
भुशु डि एवं शिव, रूपासक्त भक्तों में मिथिला के नर-नारी, राजा जनक 
दण्डका रण्य के ऋषि शआ्रादि, पूजासक्त भक्तों में मरत, स्मरणासक्त भक्तों में 
प्रहलाद ध्रुव, सनकादि, दास्यासक्त भक्तों में हनुमान एवं लक्ष्मण, सत्यासक्त 
भक्तों में निषाद, सुओव और विभीषण, कान्तासक्त भक्तों में जानकी, वात्सल्या- 
सकत भक्तों में मनु, शतरूपा, दशरथ, कौसल्या आदि; आत्म-निवेदनासक्त 
भक्तों में हनुमान एवं विभीषण , तन्मयतासक्त भक्तों में सुत्तीक्षण, परम विरद्ा 
सक्‍त भक्तों में महाराज दशरथ आदि को गिनना चाहिए | इसके श्रतिरिक्त 
रावण, कुमकर्ण, मन्दोदरी, ज्िजटा, प्रहस्त, शुक ( दूत ) मकड़ी, विराघ, 
कफबघ, मारीच आदि भी प्रच्छुन्न रूप से भक्त हैँ | भमकत-पात्रों का ऐसा समागम 
शायद दी किसी काव्य ग्रन्थ में सुलम हो । गोस्वामी जी ने सभी प्रकार के 
भक्तों एवं उनकी भक्ति को प्रेय बताया है, पर सर्वोपर महत्व अ्रनन्य भाव वी 
दैन्‍्य भवित को ही दिया है। इनका वही भक्‍त-पात्र सर्वोत्कृष्ट है जो अनन्य 
भाव का दीन भक्त है | हनुमान, लक्ष्मण एवं भरत को एक ओर, परशुराम 
शरभग श्रादि को दूसरी शोर एक तुला पर रखकर परखा जा सकता है। 
गोस्वामी जी" ने व्यास की भगवान की पूजा आदि में अनुराग? गंगाचाय के 
धभ्रगवान की कथा में श्रनुराग” और शांडिल्र्य की “श्रात्मरति के श्रविरोधी 
श्रालम्बन से श्रनुराग” छेसी मान्यताओं की विवृत्ति यत्र तन्न की है और 
सर्वत्र 'नारद-सूत्रः की भाति शअनन्य भक्ति को अम्ृतरूपा और फलछरूपा 
भी घोषित किया है | 


१--छुल्ललीदास और उनका थुग--डा० राजपति दीक्षित पुृ० २७०-७ह | 


मानस का कथा-शिल्प प६ 


भक्ति-प्रचार फे लिए. जिस मीषणतम ब्रक्मात्न का प्रयोग तुलसीदास ने क्या 
वह है मानस के ज्ञानी, वैरागी, कर्मनिष्ट आदि समी प्रकार के प्रबुद्ध पात्रों द्वारा, 
अन्त समय में राम-मक्ति की याचना करना | यद्दा तीन उदाहरण पर्याप्त होगा | 
( १ ) शिव की दीन याचना है किः-- 
वार बार मॉगर्ज हरषि देहु श्रीरग। 
पद्सरोज अनपावनी मगति सदा सतसग ॥ 
ऊउत्तर० १४ (क ) 
(२ ) ब्रह्म की भी यही कामना है कि;--- 
तप नायक दे वरदानमिद चरनाग्बुज श्रेम्र सदा समर्द ॥) 


लक ० १६९०-११ ॥ 
( ३ ) इन्द्र भी पीछे नहीं हैंः-- 
दे भक्ति रमानिवास त्रास हरन सरन सुखदायक । 
लंका ११२-८ छंद ॥ 
भक्तों की मक्ति-पाचना में काकसुशु'डि की मक्ति-्याचना अ्रघ्िक प्रचारा- 
त्मक और प्रमावोत्पादक है। 
मानस की कथा का कथन दी इसलिए, हुआ है. कि मक्त प्रश्नक्तीश्रों का 
अमादि भी दूर हो श्रौर साथ ही जगत कल्याण भी हो। मानस के चारों 
भोता, गीता में वर्णित चार प्रकार के मक्त ही हैं)" गोस्वामी नी ने निर्देश 
किया है--.“राम भगत जग चारि प्रकारा। सुकृति चारिउ श्रनव उदारा |” 
यही नहीं इन भक्तों का लक्षण मी व्यजित है |२ रामचरित मानस में जमा 
'आर्त्त भेता”, गरुड़ 'जिज्ञासु ओता?, सुजन लोग '“अगौीय भोताः और भरद्वाज 
शानी भोता? हैं । 
इसके श्रतिरिक्त, मानस में राम-गीता, स्तोच्, उपदेश-कथन आदि में भी 
भक्ति-पथ का ही मंडन हुआ है, श्रतः जिस भी दृष्टि से परीक्षण किया जाय भक्ति- 
महिमा वर्णन और उसका प्रचार हो अन्य का मूल प्रतिपाद्य ठह्रता है । 


१ उतुर्विधघ। भजन्ते साँ जना: सुकृतिनोड्जुन । 


आर्तो जिज्ञासुरथार्थी ज्ञानी च॑ भरतषस || 
२--धही, बाज० २१-१, $ | 


| 


हृ० मानस की राम कथा का वेशिष्टय 


तात्पर्य-निर्णय के लिए, शआचार्यों ने एफ और मार्ग निर्देशित किया 

है। यथा, 
उपक्रमोपतहारावम्यासों पूवता फ़लम । 
अथवादोपपती च लिंगम तात्पये निरणये ॥ 

(१ ) उपक्रम एवं उपसद्षार--दोनों के योग से व्यजित श्रमिप्रेत आश्य_ 
किया जाता है । 

(२) श्रभ्यास--जिपत भाव, विचार श्रथवा मतव्य की श्राश्नत्ति बारम्वार 
हो, उसके आधार पर तात्वय निर्णय किया जा सकता है। 

(३ ) श्रपूर्व॑ता--उस ग्रन्थ में उसी विषय के अन्य अन्यथों से जो नवीनता 
हो, उससे भी निर्णय क्रिया जा सकता है । 

(४ ) फल-अन्थ का जो फल हो, उससे मी तातय॑ निर्णय में सहायता 
प्राप्त दोती है | 

(४ ) अ्र्थवाद -- पाठकों को किसी मार्ग की ओर प्रद्नत्त करने के लिए, 
उसके माहात्म्य-बणन श्र किसी से निद्वत्त करने के लिए, उसकी निन्‍्दा की 
तत्परता से भी निर्णय होता है। 

( ६ ) उपपत्ति - कह्दी हुई वात की सिद्धि के लिए; उपस्थित प्रमाण से भी 
निर्णय हो सकता है। मानस का तात्यय-निर्णय करने के लिए भी इन छः तत्त्वों 
का विवेचन श्रपेक्षित है | 

रामचरित मानस में उपक्रम एवं उपसद्दार का महत्व, विस्तार एवं मन्तव्य- 
प्रकाशन, दोनों छी दृष्टियों से महत्वपूर्ण है। “बाल का आदि उत्तर का अतः 
सिद्धान्त के लिए प्रसिद्ध है। यदि मानस का यही बालकाड श्ौर उत्तरकाड छोड़ 
दिया जाय तो समूचा अन्य प्राणरहित शव से अ्रधिक कुछ भी शेष न 
रहेगा | बालकाड में राम को परत्रह्म सिद्ध करने का प्रयत्न है। राम-नाम एव 
राम-कथा की महिमा का वर्णन करने के पश्चात्‌ राम के नाना अवतारों की 
श्ट खला स्थापित की गई है और फिर दाशरथि राम के रूप में भगवान के 
अवतरित होने के कारण भी बताए गए. हैं । श्रोताओं को राप्त के नर-रूप पर 


दी सदेह हुश्रा है श्रत वक्ताश्रों द्वारा सदेहाकुर के उन्मूलन के लिए! रामचरित 
का कथन छुश्ना है। 


मानस का कथा-शिल्प हर 


शिव, लोमस, काक्भुशु डि आदि की परम्परा में चली आती हुई राम- 
कथा का वर्णन तुलसीदास भी भक्ति के सबल श्राग्नह के कारण ही करते 
हैं । क्योंकि-- 


सब जानत प्सु प्रसुता सोई। तदपि कहे विन रहा न कोई ॥ 
तेहि वल में रघृपति गुव गाथा | करिहर्ड' नाइ रामपद माथा ॥ 
अत; मानस का विषय कवि द्वारा प्रथम दी निर्देशित हो गया है | 
उपसंहार में काकमुशु डि के श्रनुमव एवं उनकी जीवन-घटना द्वारा,रामभक्ति 

की सरलता, सुलमता, श्रेष्टटा श्रौर उपादेयता तथा श्रन्य मार्गो, की द्दीनता एवं 
निकृष्टता श्रनेक प्रकार से स्वरूपित की गई है श्रौर भव सागर के संतरण के लिए 
मक्ति को श्रनिवार्य प्रतिपादित किया गया है। अत इस दृष्टि से भी मानस 
अन्य का मूल आग्रह भक्ति-स्थापन एवं भक्ति-प्रचार ह्वी ठहरता है। डा० भ्री 
कृष्ण छाल ने लिखा है वेदों में जेसे भूमा के सुख और सौंदर्य का श्राम्रद्द है, 
उपनिषदों में लेसे ब्रह्म ज्ञान झा ही आम्रह सर्वोपरि है और गीता में जेसे भगवान 
पर पूर्ण आश्या रख कर निष्काम माव से अपने कर्तन्य-कर्म के पालन का श्राग्र 
स्पष्ट दिखाई पड़ता है, उसी प्रकार रामचरित मानस में मी एक विशेष श्राग्रदद 
की प्रेरणा मिलती है और विशेष श्आग्रह है रामसक्ति )!१ 

श्रम्यास॒ की दृष्टि से मानस में, श्राद्यत अगणित बार अनेक प्रकार से राम 
को परक्रक्ष पिद्ध किया है, इसका उल्लेख हो चुका है। जब भी परब्रक्ष विषयक 
चर्चा हुई है, राम-मज़न एवं रामभक्ति के लिए पाठक को प्रेरित भी किया गया 
है। अरण्यकाड से उत्तरकांड तक यह प्रवृत्ति श्रत्यंत सबल रूप में देखी जा 
सकती है। वक्ताओं का एतद्विषयक निष्कर्ष-क्थन तो प्रत्येक पृष्ठ पर है। 
इससे भी रामभक्ति प्रचार, गन्ध का मूल उद्देश्य उद॒मासित होता है । 

अपूर्वता की दृष्टि से मानस पुराणों अथवा साम्प्रदायिक रामायणों के अधिक 
निक्‍य् है। वाल्मीकि कृत रामायण”, कालिदास कृत 'रघुवंश' एवं मवसूति के 
भद्ावीर चरित', 'उत्तररामचरितः आदि की तथा सानस की कथा-बस्तु एक है, 
परन्तु उद्देश्य में पर्यात्रअ्रसमानता के कारण प्रतिपादन का दंग भी यथेष्ट परिवर्तित 





ह 


३--मानस द्शान--डा ० अ्रीकृष्णलास प्ु० १३७ 


धर मानस की राम-कथा का वेशिष्ठ्य 


हो गया है। वाल्मीकि रामायण का उद्देश्य कवि के नायक-विषयक प्रश्न एव 
महृषि नारद के तदनुकूल उत्तर से सहज ह्वी श्राका जा सकता है। मुनिपु गव 
वाल्मीकि का प्रश्न था कि इस सम्तय ससार में गुणवान, वीयंवान, घ्मज्ञ, कृतज्ञ, 
श्रतिप्रियदर्शन, चैयंवान, क्रोध को जीतने वाला, तेजस्वी, ईष्योशूल्य और युद्ध 
में कद होने पर देवताओं को मी क्रद्ध करने वाला कौन है ।१ त्रिकालदर्शी 
नारद ने देव-दुलंभ पुरुष-रत्न राम को ही इन विशेषयणों से युक्त निर्देशित 
किया ।* ग्रन्थ निर्माण में मात्र यही उद्देश्य सब्रिहिंत है | वाल्मीकि के राम 
ईश्वर से मानव नहीं हुए, हैं, वरन मानव से ऊपर उठकर ईश्वरीय गुणों की 
और पहुँचते गए, हैं। भवभूति के “मद्दावीर चरित? का उद्देश्य राम के शौर्य 
श्रथवा मद्दावीरत्व का प्रदर्शन करना है। नाटक का उद्देश्य सूत्रधार ने इस 
प्रकार बताया हैः-- 


तिभवन सोकमूल जिन नासा | साहस तेज प्रताप ग्रकासा । 
यह सोइ रघ॒पति चरित सुहावा | नाटक मह अति रम्य बनावा ॥ 
( महावीर चरित भाषा-प्रस्तावना पृ० २ ) 


यही राम, “उत्तररामचरितः में “वज्ादपि कठोराणि मूदूनि कुसमादरि! के 
रूप में प्रगट हुए हैं। 'रघुवश? में राम विष्णु के अवतार हैं परन्तु कवि का 
मुख्य उद्देश्य, अलंकृत-काव्य-शेली में तत्कालीन सांस्कृतिक चेतना को सजीव 
करना है। 'साफेतः एव केशव कृत 'रामचन्द्रिका? में मी विषूषु-रूप राम की 
अब स्थति है, पर जहाँ साकेत में उर्मिला के श्रासुश्रों को गिनने और आदर 
परिवार का स्वरूप उपस्थित करने का श्राग्रह्ट है वहाँ रामचन्द्रिका में विविध 
छुन्दों एव विविध शेलियों में पाडित्यपूण दंग से कुछ कद जाने की घुन है। 
हन सबके विपरीत मानस में “अ्रध्यात्मरामायण” के ढंग पर वक्ताभ्रोता के 
प्रश्नोत्तरों के माध्यम से भक्ति-प्रतिपादन की उत्सुकता है। यहाँ तुलसीदास 
अध्यात्म” के अधिक निकट हैं | तुलसीदास के इसी उद्देश्य की ओर सकेत करते 
हुए डा० बलदेव प्रसाद मिश्र ने 'ठुल्सी मत” का निर्देश किया है 3 पर डा० 


१-रामायण, बारूकाड, सर्ग १, २-४ २--वही, ६-१८ | 
३--घुलसी-दशंग--डा० बल्वदेवप्रसाद घु० ३०७। 


आनस का कथा-शिल्प हरे 


पाता प्रसाद गुप्त ने अध्यात्म रामायण? के अध्ययन के आधार पर सिद्ध किया 
है कि ' जो कुछ उन्हें ( तुल्तीदास ) अध्यात्मरामायणः में सिद्धान्त रुप में 
मिला प्रायः उसी का उन्होंने एक तक संगत विकास किया है |?" त्तमी ड़ा० 
साहव ने विश्वास प्रकट क्या है कि इस प्रकार का वैज्ञानिक श्रनुसंधान 
तुलसी की मौलिकता में कदाचित वाघक हो सकता है पर वास्तविक तुलसीदास 
को समझने में सहायक ही होगा |* अ्रतः अपूवंता की पृष्टि से मी मानस का 
मूल विषय, अन्यान्य भक्ति अन्थों की द्वी भाँति मक्ति-प्रचार ठहरता है।_ ४5 
प्ानस? का फल विश्राम की प्राप्ति है। मानसकार के मत से ज्ञान का फल 
मोक्ष है? और मक्ति ( राममक्ति ) का फल, मन का विश्वाम है। मानस (के 
उपक्रम में हो कवि ने लिख दिया है कि 'रामचरित मानस एदि नामा | उुनत 
अवन पाइआ विश्रामा? || भगवान राम स्वयं विभामदायत हैं | कवि कहता है. 
जगनिवास प्रमु प्रगटे श्रखिल लौक विश्वास! |वा० १६१॥ नामकरण के सपय 
वसिष्ट ने भी कहा था कि---सो सुख घाम्त राम श्रत नाप्ता | अखिल लोक्टायक 
विश्रामा? ॥ यह उक्ति स्ेत्र उत्कथित है | 
इस दृष्टि से भी मानस का उद्देश्य मक्ति प्रचार दो लक्षित होता है | 
अर्थवाद वी दृष्टि से, मानस में राम का परत्रह्म एवं उस ब्रह्म राम की कृपा- 
दृष्टि प्रात करने के लिए. भक्तिमार्ग का अदण,विस्तार से ऊपर प्रस्तुत किया गया है। 
उपपत्ति के रूप में स्थान-स्थान पर आगम, निगम और पुराण, ऋषि मुनि 
श्र उतजनों आ्रादि की वाणी का उपयोग करके सिद्धू दिया गया है कि राम ही 
ब्क्ष हैं और इसी ब्रक्ष की भक्ति से ससृति-क्लेष शमित हो सकता है।..“_ 
श्रस्त, जिस किसी भी दृष्टि से, अथवा जिस किसी भी स्तर से मानस की 
परीक्षा की थाय, सत्र रामपक्ति प्रचार का सेरी-रव सुनाई पड़ेगा । अतः 


पमक्तिमचार को रामर्चारत मानस का उद्देश्य निश्चित करने में कोई आपत्ति 
नहीं होनी चादिए, | 





१-उैलसीदास--डा० साताप्रसाद गुप्त ० इेघर | २- वहो छू० ब्यर ] 
है--ग्यान सोज्ञप्रद्‌ बेद चखाज्ना' | 


मानस का काव्यरूप 


मानस के काव्य-रूप को लेकर विद्वानों के मध्य तीन प्रकार के प्रश्न उठाए. 
जाते हैं-- 

( १ ) मानस महाकाव्य है | 

( २ ) मानस चरित-काव्य श्रथवा कया-काव्य है । 

( ३ , मानस पुराण काव्य है। 


महाकाव्य ओर रामचरित मानस --भारतीय आचायों द्वारा निरूपित 
महाकाव्य का शाज्जीय लक्षण बहुत कुछ उसके वाह्म रूप को ही प्रकट करता 
है, अन्त पक्ष को उद्घाटित करने वाला महाकाव्य का लक्षण इन प्रन्थों में 
नहीं मिलता । वस्तुतः अ्रन्त पक्त किसी भी कृति का प्राण-पक्त हीता है, वाह्य- 
साइश्य-विघान तो उसका शरीर पक्तु अथवा परिघान मात्र है। मूत्ति में पूर्णतः 
प्रतिमूत्त मनुष्य की श्रनुकृति को मनुष्य नहीं कद्दा जा सकता है। मद्षाकाव्य के 
समस्तवाह्य लक्षणों से समन्वित 'साकेत”को महाकाव्य कहना थोड़ा कठिन है जब 
कि उन लक्षणों से विद्ीन 'कामायनो? को बहुत कुछ अ्रशों में समझा जा सकता 
है। श्रत' प्राण-तत्व के आधार पर ही आकलन समीचीन होता है। बंगला 
महावाध्य 'मेघनाथ-बंध” की श्रालोचना करते हुए रवीन्द्रनाथ ठाकुर ने इस 
और जो सकेत किया है, वह मननीय है --- 

“मन में जब एक वेगवान श्रमुभव का उदय द्वोता है, तव कबि उसे गीत- 
काव्य में प्रकाशित किए. बिना नहीं रह सकते । इसी प्रकार मन में जब एक 
महत्‌ व्यक्ति का उदय होता है, सहसा जब एक सहापुरुष कवि के कल्पना-राज्य 
पर श्रधिकार आा णमाता है, मनुष्य-चरित्र का उदार महत्व मनश्चत्तुओं के 
सामने श्रधिष्ठित होता है, तत्र उसके उन्नत भावों से उद्यीस होकर, उस परम 
पुरुष की प्रत्तिमा प्रतिष्ठित करने के लिए कवि भाषा/का मदिर निर्माण करते 
हैं। : इसी को मद्दकाव्य कहते हैं ।””* इससे स्पष्ट है कि नायक का व्यक्तित्व 





*--मेघनाथ-बध मद्दाकाव्य की भूमिका--भतासत प्रृ० १७७-१५४८। 


मानस की राम-कथा का वेशिष्स्य द्पू 


ही मद्दकाब्य का प्रमुख लक्षण है, अन्य उसके वाह्य उपादान हैं। यद्यपि 
अरुस्तू ने कार्य! के अनुक्रण? के सिद्धान्त के आधार पर कथा को ही मुख्य 
माना है और नायक के व्यक्तित्व को गौण" परन्तु आज अरस्तू का यह सिद्धान्त 
कण गया है। देश विदेश के साहित्व में मह्यझाव्य के लिए मानव का नायकत्व 
स्वीकृत हो चुका है ।* श्रतः मानस? के महाकाव्यत्व की परीक्षा भी नायक के 
श्राधार पर होनी चाहिए, | 

मनुष्य वी अपरमिति शक्ति में श्रदम्य विश्वास होने के कारण चरित- 
नायकें, दुर्दम योद्धाश्रों औ्रोर आदर्श व्यक्तियों की कमी अलौक्कि शक्तियों से 
च्युत्पत्ति वत्तताई गई है. तों कमी इनके कार्यों के सम्मुख देवों को मी नीचा 
दिखाया गया है । यह सब कुछ हुआ है परन्तु काव्य का नायक मनुष्य ही रद्दा है 
ब्रह्म नहीं । जेम्स हेस्टिग्स ने अपने विश्वकोष में इसी आशय की पुष्टि करते हुए. 
लिखा है कि मक्षकाव्यों के नायक होने वाल्ते देव इत्यादि श्रवरोद्ित देव श्रर्थात्‌ 
मनुष्य ही होते हैं ।३ होमर के नायक ए.चिल्स की उत्पत्ति दैवी शक्ति से हुई 
है, उसके श्रदू्रुत कार्यों पर देवों द्वारा प्रचक्नता भी व्यक्त की गई है, फिर भी 
वह मनुष्य हैं। भारवि के किराताजु नीय-युद्ध में श्रनादि शक्ति शिव के साथ 
युद्ध करके अजुन अ्रपनी अलौकिक शक्तिका परिचय देते हैं, फिर भी 
मनुष्य है | अन्यत्र भी यही बात है | यदि कहीं ब्रह्म के रूप में प्रख्यात अवत्तारी 
पुरुष ने महावाव्य का नायकत्व किया मी है तो उसका चरित्र आद्यंत सानव- 
रूप में दही रह गया है। 'रघुवंश? में राम विष्णु के अवतार हैं, किन्दु मनुष्य 
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हट मानस का कथा-शिल्प 


रूप प्राप्त करने के पश्चात्‌ मनुष्य दी रहे | साध कृत 'शिशुपाल-बध' के कृष्ण 
के भी विषय में यही बात है। परन्तु मानस के राम मनुष्य होते हुए भी मनुष्य 
नहीं, हह्म द्वी हैं। वह तो भक्तों के मनरजन के लिए. लीछा मात्र कर रहे हैं | 
काकभुशु डि ने कद्दा हैः 

यथा अनेक भेष घरि, नृत्य करह नट कोह । 

सोह सोह भाव देखावड़, आएन होश न सोह ॥ 

यदि इस कपट चरित में भी निरन्तरता होती तव भी कोई विशेष व्यवधान 

नहीं था। निगुण ब्रक्ष की सगुण लीलाएँ मानव चरित के अतर्गत श्राती हैं 
श्रौर इसी पर श्रनेकों महाकाव्यों की रचना हुई है | पर महाँ तो भादयत 'क्पट- 
चरित” है, कभी भी वह मानव सा होने ही नहीं पाया है । यही मानस के 
वक्‍ताओं का श्रमिप्रेत भी था। यह महाकाव्य के नायक से अ्रधिक पुराण- 
काव्य के नायक का ही लक्कण है। मानस का उद्देश्य भी यही था । 


नायक के साथ ही उसकी कथा पर भी थोड़ा सा विचार कर होना श्रप्रा- 
सगिक नहीं है। नायक के कार्यों की गाया को द्वी कया कहते ई |” श्रतः महा- 
काव्य की कथात्मकता पर देशी-विदेशी विद्वानों का एक मत है। मिस मेयरस 
( (758 ४४765 ) ने तो महाकाव्य के जिस एक तत्व पर समस्त श्रालोचकों 
को एकमत बताया है-यह है प्रह्यकाण्य की कथयात्मकता |* भारतीय आचार्यों ने 
तो कथा के सुगठन के लिए सधियों, सर्गों आ्रादि की बड़ी उच्च व्यवस्था की है | 
पश्चिमी विद्वान मी इस तथ्य से श्रवगत हैं । इव्ल्यू० यम्र० डिक्सन की 
मान्यता है कि क्‍या पूर्व श्रौर क्या पश्चिम, कया उत्तर ओर दक्षिण, सर्वत्र 
मद्दाकाब्य की प्रकृति और प्राण सम्रान होता है। उसने इसी आधार पर 
महाकाव्य का सर्वसान्य लक्षण देते हुए बताया है कि महाकाव्य सदैव कथात्मक 
( प77४्ाए8 ) और आवयबिक ( 08४00 77 पत७एा6 ) होता 


॥ पाठ फराशाठा ए ॥06 ब०ध० ॥5 596 806” 26600०5, फशक्नात वी 
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सानस की राम-कथा का वेशिष्ट्व ६७ 


है ।* श्रतः उपरोक्त आधार पर महाकाव्य में कथानक को एकहूपता एवं 
आवयविकता श्रत्यावश्यक है | 

मानस में कयानक के ढंग का कथानक नहीं है। चारों वक्ताश्रों द्वारा 

॥ स्यल-स्थैछ पर चार मिन्न प्रकार के संबोधनों और संकेतक उक्तियों के प्रयोग 

से कथा सदैव खंहित रूप में आई है । यदि एक दी वक्ता-ओता होते तो इस 
ढग की बात न होने पाती । कथा के इस खड-रूप के ही कारण, संमवतः 
मानस में सर्म-पद्धति का प्रयोग नंदीं हुआ है | कार्य-अवस्याश्रों श्र सचियों का 
सी ठीक निर्वाह नहींहो सका है, इस पर आगे चल कर विचार फिया 
जायगा। परन्ठु फिर मी, राम को श्रति प्रसिद्ध कया के कारण, मानस की 
क्या ऊपर से विशेष खंडित नहीं लगती है । 

मानस के श्रारंभ में जिस प्रकार की विस्तृत प्रस्तावना और श्रन्त में जिस 
प्रकार के उपसंद्वार की व्यवस्था है, इस प्रकार की चीज मह्दाकाव्यों में नहीं 
मिलती है। रघुवंश, शिशुपाल-बध आदि सबमें कया सीधे ठग से आरंभ हो 
जाती है | 

श्रत; मानस को केवल मद्दाकाव्य कहना ठीक नहीं | वस्तुतः महाकाव्य के 
कतिपय लक्षणों श्रथवा उसकी प्रतिविम्वित छाया के आधार पर किसी मी छृति 
फो कद्दाकाव्य कहना सार-युक्त नहीं है । यहां हमें ऐवरक्राम्दी की एक अक्ति 
याद आती है। उसने कष्ा है कि--“जिस प्रकार किसी मी कविता के 
प्रगीत ( ए70 ) न होने पर उसमें प्रगीतात्मर तत्व सन्निविष्ट हो सकते हैं 
उसी प्रकार किसी भी काव्य के महाकाव्य न होने पर भी उसमें मद्ाक्ाव्यात्मक 
तत्व मिल सकते हैं ॥९? 

मानस को मात्र महाकाव्य कइना, इसको अ्रन्यान्य शुटियों से संडित करना 
है | तुलसीदास ने तो वस्तुत ग्रन्थ के उद्देश्य के अ्रनुसार इसका रूप ज्ुनकर 
तत्कालीन कतिपय चरितकाब्यों की शली में इसे प्रस्तुत कर दिया है। श्रत. 
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मानस की परीक्षा भी इसी दृष्टि से होनी चाहिए | नाम वहीं श्रच्छा होता है 
जो उस वस्तु के गुणों का प्रतिनिषित्व करे | किन्तु मात्र 'महाद्ाव्यः कहने मे 
मानस का 'उद्देश्य' कसी मी प्रकार से प्रतिध्चनित नहीं हो सकता है । यह भी 
बात नहीं है कि महावाब्य न कहने से मानस के गौरव पर किसी प्रकार वा 
आधात पहुँचे । भागवत का जितना गौरव हैं उतना न तो रघुवश का द्वी है न 


शिशुपालबध श्रादि व ही। अत प्रत्येडः दृष्टि से मानस को महाकाव्य न 
कददना दी उपयोगी लगता है | 

चरितकाठय ओर रामचरित सानसः--श्रपश्र श के चरित काव्यों की 
परम्परा के श्रन्तर्गत हिन्दी के मध्य कालीन प्रबंधवाव्यों का विकास होता रहा 
है। प्राकृत काल के पश्चात श्रपश्र'श काव्य की दो घाराए स्पष्ट हो गई थीं--एक 
थी स्वयम्मू फे 'पठम चरिउ? श्रादि की पौराणिक धारा श्रीर दूसरी थी जसदृदर 
चरिठ, णयकुमार चरिड श्रादि की प्रेमपरक काव्यघारा | 'मानस? प्रथम के 
अ्रन्तगंत हैं जब कि पदूमावत द्वितीय के श्रन्तगंव है । यहाँ, चरित काव्यों की 
सामान्य विशेषताओं का उद्घाटन करने से पूर्व यह मी ध्यान देने की बात है 
कि भायः सभी चरित क्षाण्यों ने अपने को कया कहा है और यह प्रणाली बहुत 
बाद तक चलती रही है। राम चुरित प्रानस को गोस्वामी जी ने कितनी दी वार 
कथा कहा हे | विद्यापति ने अ्रदं६ट भाषा! की छोटी सी रचना कीतिलता को 
क्द्ाणी या कहानी ( कथानिका ) कहा है--'पुरिस कहाणी हें कहें १! पृथ्वी 
राजरासों में कई बार उस काव्य को 'कीतिंकथा? कद्दा गया है| यह एकीकरण 
मात्र नाम का दी रहा हो ऐसी वात नहीं । वस्तुत३ कथा-साहित्य फी विशाल 
परम्परा का चरित-काब्यों पर बहुत प्रभाव पड़ा है और एक प्रकार से 'कथा? 
वो इस प्रकार के काव्यों की आवार-शिला भी कहा जा सकता है। इसीलिए 


कथा? के सामान्य लक्षणों को देख लेना चाहिए तमी चरित-काव्यों के स्वरूप 
का निखार सभव हो सकेगा । 


संस्कृत लक्षुण॒-प्रन्यों में 'कथा' शब्द दा प्रयोग एक निश्चित काव्य-रूप के 
श्र में हुआ है। इसी भेणी की एक और गद्यबद्ध रचना होती थी जिसे 
आख्यायिका कद्ा जाता था | भामह ने “काव्यालकार' में आख्यायिका एव कया 
का लक्षण एस प्रकार चतलाया है। (१ ) आरख्यापिका सुन्दर गद्य में लिखी 
सरस रचना दोती है ( २ ) कइदने वाला स्वय नायक होता है और उच्छुवासों 


0. 


भ्र्क 


मानस की राम-कथा का वेशिष्ट्य हद 


में विभक्त रहती है (३ ) बीच बीच में वक्‍त्र और अ्रपवकत्र छुन्द आ जाते हैं 
(४ ) कन्या-इरुण, युद्ध, विरोध और अन्त भें नायक की [वम्नय छोती है (५ ) 
कया, आख्यासिका से थोड़ा मिन्‍न होती है ( ६ ) कह्यनी, नायक द्वारा नहीं 
अपितु दो व्यक्तियों के बातचीत के रूप में कही जाती है (७ ) न तो बकत्र- 
अपवक्त्र छुद होते हैं और न उचच्छयास-सज्ञक अध्याय ( ८) भाषा का भी बंधन 
नहीं होता है । 

दडी ने 'काव्यादर्श में 'काव्यालकार को सम्मुख रखकर कह्दा है कि वम्तुत 
कथा एवं आख्यायिका में कोई भेद नहीं है | 

रुद्रट के लक्षण इस प्रकार हूँ ( १ ) आआरम्म में देवता या गुरु की वदना 
हो (२) अन्थाकार फे कुल का परिचय दो (३ ) कथा लिखने का उद्देश्य हो 
(४ ) प्रथमत; एक कथान्तर ही जो प्रधान कद्दानो का प्रस्ताव कर सके ( ५ ) 
सरस वर्णनों से परिपूर्ण कन्या प्राप्ति ही प्रधान प्रतिपाद्य विषय हो |*९ 

साहित्य-दपंणकार द्वारा कथा के निरूपित लक्षण प्रायः उपरोक्त लक्षणों के 
दी समवाय हू | उन्होंने बतलाया है कि कया में सरस वस्तु गयों के द्वारा ही 
बनाई जाती है। इसमें कही-कहीं आ्रा्या छुद और कह्दीं वक्‍त्र तथा अ्रपवक्‍त्र छुद 
होते हैं। प्रारम्भ में पद्यमय नमस्कार और खलादिकों का चरित्र निबद्ध होता 
है | जैसे कादम्बरी [3 

अतः कया एवं श्राख्यायिका के लक्षणों को एक साथ देखने से 'कथा? का 
पूर्ण स्वप स्पष्ट हो सकता है ४ और चरित-काव्यों के समरान्य लक्षण भी 


३--काव्यादर्ण, अ० परिच्छेद २३-२८। २--काव्याक्ञकार अध्याय १६ | 
'३--साहित्य-दपंण, पष्ट परिच्छेट, ३३२-३३३ | 

४-थहाँ इतना ज्ञान लेना आवश्यक है कि कथा पवं आख्यायिका में 
फठपना और इतिहास तथा गद्य और पद्य का भेद समाप्त हो गया था । ढंढी ने 
संभवत टसीलिये दोनों में भेद नहों माना है साहित्य दप णकार ने दोनों को 
समान, घोषित किया है-श्राख्यायिका कथावस्स्थातः पष्ट परिच्छेद ३३२४-१ | 
यही वात गय पद्य के लिये भी है। रुब्रट से अन्य मापाओं में छथा को 
पथ में लिखने रा उल्लेख किया है | 'आझाडि-कालछ',में डा० द्विवेदी ने संभावना 
प्रकट की है कि गुणाव्य की चृहत््था 'पदा! से थी । 


(७० मानस का कथा-शिल्प 


निर्धारित किये जा सकते हैं। श्रव, इन लक्षणों की श्राधार-भृूमि पर 
मानस का रूप-निर्यय किया जायगा | एक विशेष बात यह कहनी है 'कि सस्कृत 
श्रालकारिकों द्वारा निरूपित लक्षण, प्रायः वाह्य-पक्ष श्रयवा शरीर-पक्ष सम्बन्धी हैं 
इनमें श्त्म पक्ष की विवृत्ति का लगभग श्रभाव दिखलाई पड़ता है | इसलिए 
(कथा? की शास्त्रीय परिभाषा के परिपाश्व में चरित्र-काव्यान्त्गंत, मानस वा 
शगवीक्षण विशेष सतर्कता से होना चाहिए और प्राणिपक्ष की सामान्य श्रन्त- 
चृत्तियों की परख के लिये लक्षण ग्रन्थों की श्रोर नहीं, लक्ष्य-ग्रन्यों की शोर 
उन्मुख होना ही श्रेयस्कर है। श्रतः यहाँ इसी पद्धति के अनुसरण का यथाशक्ति 
प्रयल किया जायगा । 


चरितकाउ्य और सानस :--पौराणिक शेली के चरित काव्यों की भाँति 
मानस में घमंकथा एव प्रवधकाव्यत्व का सुन्दर समन्वय हुआ है। घर्मकथाएँ 
चरित, कथा श्रादि नाम से लिखी जाती थीं। मानस में चरित, कथा और 
गाथा तीनों ही नाम श्राया है। पुस्तक के नाम में भी चरित शब्द हैं--यथा 
'रामचरितमानस? । चरित, कथा, औ्रर गाथा कहने का स्पष्ट श्रर्थ यही दोता है 
कि कवि ने इसकी परम्परा का अ्नुगमन किया है । श्राचार्य द्विवेदी जी ने लिखा 
है कि वस्तुतः तुल्सीदास जी ने जब एक बार श्रपनी रचना को 'कथा? कष्ट दिया 
तो उन्होंने उन रुढियों का विधिवत्‌ पालन किया जो प्राकृत और अपमभ्र श- 
कथाश्रों के लिए आवश्यक समझी जाती थीं।१ 


ग्रन्थ के श्आारम्म में विश्तृत प्रस्तावना की समूची शेली चरित काव्यों की 
है । यद्यपि आ्रालकारिकों ने महाकाव्य के लए मगलाचरण, सजन-हुजन-चर्चा 
वस्तु-निदंश, पूवकवि-चर्चा श्रादि का विधान निर्देशित क्या है, किन्तु आरभिक 
महाकाव्यों में जहाँ इसका पूर्णत श्रभाव है वहाँ परवर्ती मह्ठाकाव्यों में अत्यंत 
संज्षित वर्णन है। मानस में आरम्भ के ४३ दोहों में बड़े विस्तार से ब्रक्षा, 
विष्णु, महेश, सरस्वती गशेश, हनुमान श्रादि देवों की वन्दना, सत्सग-मद्िमा, 
इजन-स्वभाव, राम-नाम-मसाहात्म्य, रामकथा-महिमा, वस्तु-निर्देश आत्म-निवेदन 
काव्य का रचना-काल और कया की मुख्य घटनाओं का वर्णन हुआ है। इसके 





१--भाचाय॑ हिवेदी--आदिकाल--पु० ४८ | 


मानस की राम कथा का वेशिष्टय ७? 


पश्चात्‌ दोहा न० १०४ नक शिवचरित और फिर दोद्या नं० १८७ तक राम की 
पूर्वंक्था की विस्तृत विद्वत्ति होती है । यद्द परंपरा स्पष्ट रूप से चरित काव्यों ही 
है| पूर्वक्था अथवा सेतु-कथा की परभ्परा पुराणों में मी प्रात होतो है | 
परवर्ती चरित काव्यों में कया की और क्ुक्नव मंद पड़ने लगा । प्रशेत्ता की 
ईष्टि रस पर ही उलकत गई | सानस में सी कथा मुख्य नहीं है, मुख्य है रस 
और नायक | श्रयोध्याकाड के अत तक तो कथा की पूरी गति-विधि इस ढंग से 
चलती है कि कवि को रसोद्रेक के लिए अ्रधिकाधिक प्रसंग उपलब्ध दोते रहें । 
इसीलिए उसले वाटिका-प्रसग,विवाह-प्रसंग,और वनगमन के समय ग्रामवासियों की 
आपउरता, जिज्ञासा, चिन्ता और प्रेमकी इतनी विशद्‌-योजना की है | अ्रण्यकाड से 
रस ओर कथा दोनों दी अ्रपैक्षाकृतमौण हो जाते हैं और चरित्र प्रधान दो जाता 
है| परन्तु यहाँ इतना कद्ट देना आवश्यक है कि चरितकाच्यों में रसोद्रोक के लिए, 
जिस पद्धति का श्रनुसरण किया जाता या श्रौर एतदर्थ अलंकारो की संश्लिष्ट 
योजना को जिस प्रकार महत्व दिया जाता था, वह प्रद्नत्ति मानस में कम है। 
'कथए का सुख्य विषय नायक की प्रेमलीला, कन्याहरण और शज्रुपराजय 

था । कहने के लिए. मानस में भी इसे कुछ अश में देखा जा सकता है, यद्यपि 
यह सब चुछ राम-कथया का आदि रूप है और जेसा कि दंडी ने निर्देश किया है 
सर्गवद्ध शेली के महाकाव्यों में भो इन कार्य-ब्यापारों का विधान मान्य ठहराया 
गया है* फिर भी चरितकाब्यों की कुछ छाप तो पड़ ही गई है | मानसमें वाटिका- 
प्रसग की योजना पर प्रेमछीला की परम्परा को स्पष्ट छाप है । विषय के श्रनुकूल 

मानस में भी प्र म और वीरता का समन्वय किया गया है। रामद्वारा सीता की 
प्रामि में प्रेम और बीरता दोनों की चरम परिणुति दिखाई गई है | वाल्मीकीय 
रामायण मे मिन्न जनकपुर में ही परशुराप्त प्रसंश की योजना पर चरितकाव्यों 
का स्पष्ट प्रभाव है। आचार्य शुक्ल जी ने भी इसे, नायिका पर नायक के 
व्यक्तित्व की अ्रधिकाधिक छाप डालने के लिए, वोर-गायाश्रों दी परम्परा बताया 
है।* इसी प्रकार वनवास, हरण, सेतुत्रघ, दीपान्तर यात्रा, पत्नी-प्रप्ति आदि 

पर भी चरित कात्यों का प्रभाव देखा जा सकृता है। संभव है इस शैली पर 
पल ल अप पक 
१--काव्दादथ्थ, प्र० परि०, २६ | 
२--क्षाचारय शुक्ल--गोस्वासी चुल्खदास,पु० ७३ | 


७२ मानस का कथा-शिल्प 


रामायण एव मद्दाभारत का भी प्रभाव पढ़ा हो | फिर भी इतना तो श्रसटिग्घ 
रूप से क्द्दा जा सकता है कि चरितकाब्यों की श्रपेत्षा मानस में मर्यादा एवं 
आध्यात्मिकता श्रधिक है| 

चरित काव्यों में शान्त रस की प्रघानता होती थी। मानस में भान्‍्त रस 
की धारा बहती है थो बहुत कुछ भक्ति रस के रूप में है। इस परम्परा के 
कारण गोश्बामी जी ने न तो रामायण? की भाँति मानस” का कझ्ण अन्त ही 
कि है और न यत्र तत्र सर्वत्र वीर-रस की सरिता दी बहाई है। 


'पठम चरिउ? के ढग के पौराणिक चरितकाव्य उपदेश की दृष्टि मे लिखे 
जाते थे | मानस भी उपदेश की दृष्टि से लिखा गया है | पठमचरिउ में जातक- 
ग्रन्थों की भाँति निष्कर्ष-कथन में ही उपदेशात्मकता श्रधिक है पर मानस में तो 
उपदेशों की छुटा सर्वत्र है। 

मानस में वक्ता-ओता की विस्तृत परम्परा चरित काब्यों की ही शेली पर 
है। मानस में वक्ता-भोता की परम्परा इस प्रकार से है-- 


( १ ) शिव से कुभुज, लोमस, काकभुशु डि एव पाव॑ती ने प्राप्त किया । 
( २) लोमस से काकमुशु डि ने । 
( ३ ) कुभज से सनकादि ने | 
( ४ ) काकभुशु डि से गरड़ एवं याज्ञवल्‍्क्य ने | 
( ५ ) याश्षवल्क्य से भरद्वाज, भरद्वाज से नरहरिं और नरहरि से तुलसी 
ते प्राप्त क्रिया | 
पठमचरिड में भी वक्ता-ओ्रोता की ऐसी ही परम्परा है। राम-कथा रूपी 
नदी अतिम तीर्थंकर वद्धमान महावीर के मुख-कुद्द से निकल्ली फिर इन्द्रभूति, 
श्रनुत्तवादी कीर्तिधर, कविराज रविषेण श्रादि द्वारा यह परम्परा श्रागे बढाई 
गई दे | स्वम्भू ने इसी परम्पराका वर्णन श्रणिक और गणधर गौतम के सवाद 
के जप में किया है । 
बद्धमाण-मुह-कुहर विश्स्यय । रामकहा ण॒ह एह कमायय | 
एह रामकह-सरि सोहन्ती । यणहर-देवहि दिद्व बहन्ती ॥॥ 
पच्छेह शन्दभूर आपरिएँ। पुखु घम्मेण गुणालकरिएँ ॥७ 


मानस की राम-कथा का वेशिष्टय छ्रे 


पुसु पहले संसारा राएँ। कित्तिहरेश अखुत्तवाएँ । 
पुणु रविषेणा चरिय-पत्ताएँ। चुद्धिएँ अवगाहिय कह्राएँ ॥६॥ 
पउमचरिउ पकढ्यों संधि २-१-११ ॥। 
जिस प्रकार मानस के श्ोता अपनी शंका उपम्थित करते हैं ठीक उसी 
7र श्रेणिक ने समवयण के समय महावीर के सम्मुख अपनी शंका उपस्थित 
थी। 
वक्ता-धोता परम्परा दी दृष्टि से मानस चरितकावब्यों के निकट अवश्य हैं 
सु मानस में कई जोडे वक्ता-ओता का विधान पुराणों का प्रमाव है। आचाय॑ 
वेदी ने लिखा है कि मानस-सा वक्ता-भोता का जटिल विघान चरित काव्यों 
अभी नहीं देखने में आया है |" 
मानस में चरित काव्यों की कथानक-रूढियों ( मोटिव्स ) का अधिक प्रयोग 
प्रा है। भारतीय साहित्य की कथानक-रूढियों पर व्लूम्फील्ड, पेन्जर डब्ल्यू ०, 
मन ब्राउन श्रादि ने श्रच्छा प्रकाश डाला है| वाटिका श्रयवा मन्दिर (शिव- 
न्द्र) में नायक-नायिका का दशन अथवा नायक द्वारा नायिका का श्रपहरण 
चीन मारतीय “अभिप्रायः है | “वृष्वीराज रासो? में शशिन्रता सखियों के साथ 
व मदिर में जाती है । यहीं से एध्वीराज इसका हरण कर लेते हैं। 'प्मावत? 
अपनी सखियों के साथ पद्मिनी शिव मदिर में श्राती है और वही रत्नसेन भी 
(चता है। मानस में सीता भी सखियों के साथ गौरी-पूजन के लिए, झ्राती 
और वहीं राम को देखकर श्राकर्षित दो जाती है । ठीक इसी प्रकार से श्रन्य 
धानक रूढ़ियाँ भी देखी जा सकती हैं; यथा, ( १) नायिका को प्रमावित 
रने के लिए राम द्वारा परशुराम का मिथिला में मानभंग ( २ ) गौतम का 
जाड़ आश्रम श्रीर वहाँ शिलारूप अहल्या की उपस्थिति-रामायण में श्रहल्या 
दृश्य है, श्रध्यात्म रामायण में शित्ला भें निवास कर रद्दी है पर मानस मे 
यानक रुढियों के श्राघार पर शिला हो गई है ( ३ ) मत्राल्नों का प्रयोग (४) 
छल वानर भाजुशों का गुफा-प्रवेश, बहाँ एक नारी का दशन । उसकी शक्ति 
आँख मूं दते ही सबका समुद्र-तट पर पहुँच जाना (५) रूप-परिवर्तन-मारीच, 
नुमान आदि द्वारा (६) घौलागिरि पर्दत लाना आदि ! 





*--आचाये हिवेदी - चही०, पृ० €झ | 


७९ मानस का कथा-शिल्प 


मनुष्य की शक्ति में श्रपरमिति विश्वास होने के कारण सदेव अलौकिक 
और श्रतिप्राकृत कार्यों की बहुलता रहद्दी है | तथूय कम और सभावना श्रविक 
उभड़ पाई है | मानस में यह सव कुछ है | 

मानस की कडब॒क शी चरित कास्यों की है। प० नाथूराम प्रेमी ने 
लिखा है कि एक कडवक आठ “यमर्कों का तथा एफ यप्रक दो पर्दों का होता 
है।" शआचाय॑ देमचन्द्‌ के अनुसार चार पढड़िया श्रर्थात्‌ श्राठ पक्तियों का 
कडवक होता है। कडबक के श्रत में धत्ता या अभ्रवक होता है। कथा काब्य में 
इसका खूब प्रयोग हुआ है । तुलसीदास के रामायण में हसी कडवक पद्धति को 
आठ या कुछ कम-अ्रधिक चौपाइ्यों के वाद दोहा का घत्ता देकर स्वीकार किया 
गया । चूंकि मानस में घत्ता के ध्यान पर दोद्ा छुन्द का प्रयोग हुआ्ा है श्रतः 
पूरे कडव॒क को एक दोहा भी कद्दा जाता है| धत्ता के स्थान पर श्रन्य हुन्दों 
का प्रयोग श्रपश्न श के श्रन्य चरित काब्यों में मी हुआ है। श्राचार्य द्विवेदी ने 
लिखा है कि कथा-काव्य में चौपाई दोहा का क्रम सभवतः पूर्वी प्रदेश के कवियों 
द्वारा प्रारभ हुआ है, यय्यपि इसका बीजरूप प्राचीन बौद्ध-सिद्धों की रचनाओं में 
मिल जाता है ।* मानस पर इस कडवक शैली का प्रभाव पूर्वीय कवियों के 
शनुगमन पर पड़ा होगा | 

इस प्रकार शैली की दृष्टि से मानस पूर्णुरूपेण चरित कार्व्यों की परम्परा में 
श्राता है । परन्तु यहाँ गोस्वामी जी की इस उक्ति को भी देख लेना उचित है | 
उन्होंने कद्दा है कि--- 

साखी सबदी दोहरा कह किहिनी उपखान । 
भगति निरूपहिं लोग सब निन्दहिं बेद पुरान ।। 

इससे जो सकेत होता है उससे इस श्राशय की पुष्टि होती है कि गोस्वामी 
जी ने भावनत्तेत्र में चरितकाव्यों की परम्परा का श्रनुकरण प्रायः नहीं किया है। 
इमके लिए, पुराणों की ओर उन्मुख दोना आवश्यक है | 

पोराणिक शेली की विशेषताएँ --मानस में पौराणिक शेली के 
अन्तर्निवेश को देखने से पूव आवश्यक है कि पुराणों के लक्षणों से परिचय कर 
३>दे० आचाये हिवेदी, आदिकाल, ए० ६४। 
२--दे० चद्दी० घृ० ६६ | 


मानस की राम-कथा का वैशिष्ट्य छ्पू 


लिया ज्ञाय । पुराणों के वास्तविक स्वरूप को छ्लेकर विद्वानों में वड़ा मतभेद है । 
विष्णु-पुराण के प्रमिद्ध अनुवाद प्रो० विल्सन ने तो कई महत्वपूर्ण प्रश्न उठाएँ 
हूँ और (रह्मपुराण” आदि वो पुराण-लक्षण-होन माना है। यों तो पुराण का 
शाब्दिक अ्रथ प्राचीन श्राख्यान, पूर्वतन * आदि ही होता है परन्तु इन श्रथथों से 
पुराणों के स्वरूप पर समुचित प्रकाश नहीं पड़ता है। पुराणों में दृष्टि-प्रक्रिया पर 
विचार होता था, इसका सकेत शकराचार्य के ववृहदारण्य भाष्यः के एक श्लोक 
से लगता है-*'पुराणमसद्दाइदमग्म आसीदित्यादि! । 'ऐतरेय ब्राह्मणोपक्रम' में 
सायणाचार्य ने थोढ़ा और स्पष्ट करते हुए. लिखा है कि--देवासुरा: समता 
आसन्तित्यादय इतिहासाः। इद वा अग्रणेंव किंचदासी दित्यादिक जगतः 
प्रागवध्थानुपक्रम्य सर्गप्रतिवादक वाक्य जात पुराणम्‌? । इसी प्रकार पौराणिक 
तत्वों का विश्लेषण करके अनेक प्रकार के लक्षण बतलाए जाते हैं। कुछ विद्वान 
तो दस लक्षण तक मानते हैं, पर पंचलक्षुों का विशेष महत्व है। ये पंच 
लक्षण हैं ( १ ) सर्ग का सृष्टि तत्व ( २) प्रति-सर्ग श्रयवा पुनस ष्टि और लय 
(३ ) देव और पितरों की वेशावलठी ( ४ ) समस्त मन्वन्तरों का विवरण और 
(५ ) वशानुचरित या सूर्य और चन्द्रवशीय राजाओं का संद्ित इतिहास |* 
इन लक्षणों से पुराणों की वाहय-रूपरेखा का परिज्ञान तो दो जाता है परन्तु उस 
पौराणिक प्रवृत्ति का तनिक मी आमास नहीं मिल पाता जिसको लेकर एक शोर 
पुराणों में प्रन्थ-रचना की प्रेरणा का श्रम्युद्य हुआ तो दूसरी ओर जनता में 
अनुकरण की श्रमिलाषा जाएत हुई। साथ ही इनके लक्षणों में मी स्थिरता 
नहीं रद्द सवी, उसमें क्रमिक विकास होता रहा है। 'वृद्ददारण्यक भाष्यः के 
लक्षणों से ये 'पंचलक्षण” एक पगण श्रागे हैं और “पंचलक्षणों से, मह्यभारत के 
आएदिपवं? में लिखित मदषि शौनक का यह लक्षण और भी आगे है-- 
पुराण हि कथा दिव्या आदिवंशारत घीमताम । 
कथान्ते ही पुरास्यानिः अ्रतूप॒व पितुस्तव, ॥ 

अतः यहाँ पौराणिक लक्षणों का नहीं प्रवृत्तियों का चयन ही अ्रधिक उपादेय 

प्रतीत होता है | 


4--+ईछ०, ण०एग्ध्वा5 ॥06८ एए! हा ]927, [8 85 एए७६च- 
१ “ सर्मंश्र प्रतिसर्गश्च दंशी सनन्‍्वन्तराणि च | 
वंशानुचरितंचैव घपुराणं पंदलक्षणम ॥ 


७६ मानस का कथा-शिल्प 


पुराण रचना का मृल उद्देश्य श्रवतारवाद की प्रतिस्थापना श्रीर भक्ति प्रचार 
करना छोता या इसपर विचार करते हुए विंटरनित्स ने बतलाया है कि प्रत्येक 
में किसी-न-फिसी देवता अथवा शअ्रवतार को श्आाघार मान वर किसी सम्प्रदाय 
विशेष का प्रचार किया गया है ।" यद्यपि कि सुप्रसिद्ध विद्वान भ्री अक्षयकुमार 
दत्त इसे नदी मानते श्रौर उनका निश्चित विश्वास है कि पुराणों में मात्र 
पचलक्षण ही होते हैं देवाचन, धर्मोपदेश, देव-देवी माहात्म्य कथन आदि नहीं, 
अन्यथा इस प्रकार के ग्रन्थों का सूतों ( निकृष्ट-जाति ) के हाथों में पढ़ना ब्राह्मण 
कभी भी सहन न करते | परन्तु श्री दत्त जी फे प्रश्न के उत्तर में तीन बातें 
कंद्दी जा सकती हैं| प्रथम तो यह दै कि (१) श्रभी यददी नहीं निश्चित हो पाया है 
कि श्रारस्मिक युग में परवर्तों युग की भाँति सूत निद्ृष्ट व्यक्ति ही होते थे अथवा 
सम्मानित और उच्चकुल्लीय भी ) (२) दूसरा यह कि यदि पुराण धामिक्ष ग्रन्थ 
न होते तो 'मनुसदिता? में आगकाल! में ब्राह्मणों को पुराण सुनने का कार्य 
क्यों बताया जाता । ( ३ ) तीसरा यह्ट है कि इन्हीं पाँच लक्षणों को लेकर ही 
विषय का प्रतिपादन करना होता तो १८ पुराण क्यों लिखे जाते, एक ही दो 
पर्याप्त होते । सत्य तो यह है. कि त्रिवेदों की उपासना, पूजन-प्रचार श्रादि 
अन्यान्य मन्तन्यों को दी ल्ले कर पुराणों का निर्माण हुआ और किसी में एक देव 
का तो किसी में दूसरे देव का महत्व निर्देशित किया गया । वेदों के सत्य ज्ञान 
अनत ब्रह्नने पुराणों में सदिय-मूर्ति तथा पतित-पावन भगवान फे रूप में अपने 
को प्रकाशित किया |* 


मान्यताश्रों को सुश्थिर स्वरूप देने के लिए. पुराणों ने “शग्रह मार्ग! का 
अवलम्ब ल्या है ।! कारण यह कि इनकी स्थापनाओं की मित्ति का तर्काधार 
पर श्रवलम्बित रह्दना कठिन था श्रोर फिर तक॑ बुद्धिसापेक्ष होने के कारण ध्वय 
श्रस्थिर है। इसलिए घुराणों ने पाप पुणय, नरक-स्वर्ग, दुःख-सुख आदि का 
विधि-विघान दिखलाकर, जनसामान्य के हृदय को आकर्षित करने का कार्य 
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क्या | तत्वचिन्तकों द्वारा ग्रद्दीत सत्य को पुराणों में अ्लोकिक कथा-कद्दानियों 
श्रादि के माध्यम से नूतन रुप में व्यक्त किया गया और उसकी स्वीकृति के लिए, 
जनता सें विश्वास का उदय किया गया। यथा, 'ऋक सहिता? के इस सत्य-- 
“इद्विषएु विडऋमे ओरेछा निदे पद समूटमस्य पासुरेट--के आ्राघार पर सम्पूर्ण 
वामन-कथा ही निर्मित कर ली गई। 

ध्याग्रह मार्ग” के लिए आगम-निगम आदि की हुद्दाई दी गई है। दस्तुत- 
भारतीय चिन्ताघारा की सबसे बड़ी विशेषता यद्दी रद्दी है कि किसी भी हिन्दू 
विचारक ने वेदों के आ्राप्त-वचनों पर आज तक प्रश्नवाची चिन्ह नहीं लगाया 
है चादे शंकराचार्य का भायावाद रहा हो, चाहे बल्लम का द्ेतवाद और 
चाहे दयानन्द सरस्वती का श्रायंसभाज--सबने आ्राघार-भूमि के रूप में वेदों का 
ही आ्राअय लिया है । ऐसा अपने कथन की पुष्टि के निमित्त हुआ है अ्रथवा 
किसी घार्तिक व्यामोह आदि के कारण हुआ है ठीक-ठीक नहीं कहा जा 
सकता | फिर, पुराणों का सगुण मतवाद और नाना विधि-निषेष क्सिीन 
किसी रूप में वेटादि थक्तियों का सहारा लिए बिना टिक ही न पाता | संमवतः 
इसीलिए, समम्त पुराणों के प्रणेता वेदव्यास दी माने गए हैं। 

वक्ता भोता की परम्परा अथवा सवाद-शेली का आरम्भ पुराणों से माना 
जाता है | सत-शौनक के माध्यम से सम्पूर्ण कया नही जाती थी। पुराणों में 
प्रचलित सवाद शेली की इसी विशेषता के कारण, वेदों में उल्लखित यम-यमी, 
उर्चशी-पुरुरवा आदि के संवादों को क्तिने ही विद्वान पौराणिक मानते हैं |* 
शन्राचार्य ने वृद्ददारण्यक-माष्य? में जो लिखा है, वह इसी का सकेतक है ] 
उन्होंने ढिखा है-- “इतिहास इत्यूवंशीपुदखसौः संवाददिरुवंशीह्ाप्सरा इत्यादि 
ब्राह्मणमेव पुराणम ? अ्रर्थात्‌ उवंशीपुरुरदा के कथोपक्थनादि की शैली के कारण 
ब्राह्मण माग का नाम इतिद्ास है | पहले इतिहास एवं पुराण समान श्रर्थ में 
ऋमभिवदितदोते थे । जनता के वीच,वक्ता-भोता की इस पौराणिक शैली दी विशेषत्ता 
मत-प्रतिपादन, क्था-विस्तार एवं कया-सठलन शआआादि के रूप में मलीमांति स्पष्ट 
हो गई थी । इससे [अ्रसमावित तथ्यों वी श्रष्वामाविद्ता भी मंद पढ़ती थी | 
समवतः इसी कारण मध्यक्षाऊ तक यद् शैली बढ़ी लोक-प्रिय रही | 
३--्राई०0 ० 5व09दा टाथाप्लन)07 5, छू, 006, ९, 43-44 


ज़्८ मानस का कथा-शिल्प 


पुराणों में उपदेशों की अ्रधिकतां होती है। इनका प्रणयन जिस उद्दृश्य- 
विशेष से होता था उसकी परिपूर्ति के लिए उपदेश आवश्यक भी थे । कहीं तो 
उपदेश प्रत्यक्ष होता हैं श्रोर कहीं “जातक? श्रादि ग्रन्थों की भाति कथा के 
निष्कर्ष में सन्निद्दित होता है। 

साथ ही, पुराणों में जहाँ देव-देवताश्रों की स्तुति के लिए स्तोत्रों की 
अधिकता होती है वहीं तीर्थ-अत, पृजन-उपवास, मजन,पर्म-ग्रन्थ-पठन श्रादि का 
भाहात्मय भी कम नहीं वर्णित होता है। पद्मपुराण में मात्र 'एकादशी-अत? का 
माहात्म्य उत्तरखड के श्रध्याय ३५ से ६५ तक कहा गया है। '(वृद्ददर्म पुराण! 
में मध्यलड के १२६वें श्रष्याय से १८ वे तक गगा-माद्दास्म्य ही है। 

पुराण का श्रथ दी होता है पूवतन ।१ वायु-पुराण' और ५क्मपुराण? में 
लिखा गया है कि जिसमें पृवंकाल की परम्परा कही गई हो वह पुराण है।* 
अत पूर्वकाल की परम्परा का कथन भी एक पौराणिक विशेषता है । वशपरम्परा, 
भवान्तर और श्रवातर वर्णनों का पुराणों में आधिक्य छोता है । वशपरम्परा 
का वर्णन तो पौराणिक लक्षणों में भी बतलाया गया है | इसी प्रकार भवान्तर 
अवांतर प्रसगों श्रथवा कथाश्रों का उपयोग, मत्त-प्रतिपादन के लिए कथा के भीतर 
कथा कहने अथवा दृष्टात रूप में श्रन्य प्रसण उपस्थित करने में किया गया है | 
पुराणों में इन वर्णनों की इतनी प्रचुरता होती है कि कथानक ही विश्ट खिल 
हो जाता है । 

अस्त, घामिकता से संबंधित होने के कारण, श्राज भी जनता के बीच 
पुराणों का मान-सम्मान धामरिक-अन्थ के रूप में हो रह्य है । 

पोराणिक शेली ओर रामचरित सानस --मानस रामावतार-प्रतिध्या- 
पक एव रामभक्ति प्रचारक अन्य है, यह 'मानस का उद्देश्ः नामक प्रकरण में 
विवेचित हो चुका है । यहाँ उसकी पुनराघृत्ति श्रनपेक्षित है। यहाँ एक ही 
महत्वपूर्ण प्रश्न शेष रद्द जाता है और वह है पात्र सबधी | मानवीय क्शित की 


१-- घुरासव्सिति घुरा-ढयु! 
२- पुराणों फे महत्व का विवेचन! रायवह्ादुर पंड्या वेजनाथ-नायरी अ्चारिणी 
पत्रिका कोशोस्सव स्मारक संग्रह पृ० २६१ । 


मानस की राम कथा का वेशिष्ट्य ७६ 


हीनता प्रद्शित करके देवताश्रों को मन्ुष्य-माग्य का निर्माता वनाना और उनके 
विरुद्ध मानवीय-शौय को किसी काम का न सिद्ध करना, धार्मिक भावना है और 
साथ ही पौराणिक भो । सम्पूर्ण मानस में इसकी विवृत्ति यत्न-तत्र सर्वत्र हुई है। 
ब्रह्न राम निदेवों को मी नचाते हैं फिर मनुष्य का क्या कददना--- 
जग पेखन तुम देखन हारे | विधि हरि शंसु नचावन हारे | 
उनके वबेरी को, जयत वी तरह कहीं भी श्राश्रय नहीं प्राप्त हो सकता है-- 
सब जग ताहि कालहु ते वाता | जो रघुबीर बिग्रुख सुनु आता 
अरण्य कांड ( १-३, ४ ) 

रावणादि का राम से युद्ध करना सर्प के बच्चे का गरूढ़ से लड़ना है और 
यह मी लीला की दृष्टि से ही। श्रतः इस दृष्टि से भी मानस में पौराणिक्ता की 
अधिकता है| 

मानस में विषय-प्रतिपादन की दृष्टि से आ्ग्रह-मार्ग! का अवल्म्ब भी कम 
नहीं है | प्रश्न का उत्तर प्रायः इधर उघर की कथा कहकर श्रथवा उस कथा के 
बीच एक ही तत्त्व की अनेक वार पुनरुक्ति करके दिया गया है और सतत 
प्रयत्न रद्दा है कि जनता पर उसकी छाप श्रमिट दो जाय। यह “शआम्रहमार्गः 
तीन रूपों में देखा सकता है।( १) बकक्‍ताओं द्वारा श्रोताओं की शंका- 
समाधान में (२) द्देश्य-प्रत्िपादन मे और (३) सिद्धान्तों के 
आयंत निवोह सें। 

प्रथम के श्रन्तर्गत भरद्वाज, पार्वती एवं गरुढ़ की शंकाए. ली जा सकती 
हैं। भरद्वान की शका थी कि “अवधिनृपति-सुत राम ही परब्नक् राम है अथवा 
अन्य कोई | 

इसके उत्तर में याज्ञावल्क्य ऋषि ने दो चौपाइयो में राम-कथा की महिमा 
गाई है, तडुपरान्त सम्पूर्ण शिव-चरित्त सुनाया है। शिव-चरित सुनकर भरद्वाज 
मुनि पुलिकित हो गए है। 

समर चरित सुनि सरस सुहावा । सरद्वाज मुनि अति सुख पा ॥? 


3>मानस, दो० ४९, ३-, ४६ ॥ 


ल० मानस का कथा-शिल्प 


ध्यान देने की बात है कि प्रश्न पूछा जा रद्द है कुछ, और उत्तर दिया जा 
रद्दा है कुछ, फिर भी भोता प्रसन्न हो रद्दा है । यही नहीं आररम्म में जो याश्वल्क्य 
यह कष्ट रहे हैँ- 
जागबलिक बोले मुसुकाई | तुम्हहि बिदित रघुपति गश्ुताई ॥ 
भू >् 7८ 
चहहु सुने राम गुन गूढ़ा | किन्हिहु अ्रस्न मनहु अति मूढा ॥ 
श्रन्त में वह्दी याज्ञवल्‍्क्थ यह भी कद्द रहे हैं-- 


प्रथमहिं में कहि लिव चरित बूका मरमु तुम्हार । 
छुचि सेवक तुम्ह राम के रहित समस्त विकार ॥ 
बात समझ में नहीं श्राती कि जिसे 'रघुपति-प्रभुताई! विदित दो उसके मर्म 
को घूमने का क्‍या रहस्य हो सकता है। सच तो यह है कि जहाँ एक श्र 
मरद्वाज जैसे ऋषि को राम-चरित से श्रपरिचित न दिग्द्शित कराके राम- 
चरित-माहात्म्य की रक्षा की गई है, वहीं शिव चरित द्वारा उनके मर्म की 
पद्दचान कराके शिव एव राम भक्ति को सापेक्ष ठहराया गया है। यहाँ प्रश्न व! 
उच्चर कम श्रौर मन्तव्य-पूर्ति अधिक है | यही “आग्रहमार्ग? है | 
द्वितीय श्रीता पावंती की शका भी देखिए :-- 
जों नृप तचय त॑ बह्य किसि नारि बिरह भति भोरि । 
देखि चरित महिमा सुनत अमति बुद्धि अति मोरि ॥ 


इस> उच्तर उने जित शिव भगवान इस प्रकार से देते हें-- 


कहहिं सुनहिं अ्रस अधम नर बसे जे मोह पिसाच | 

पाषडी हरि पद बिमुख़ जानहिं कूठ न साच ॥| 

अस निज हृदय विचारि तजजु ससय मजु राम पद । 

सुनु गिरिराज कुमारि अम-तस रवि कर बचन संस ॥। 

चालकांड ११५। 

फिर क्या, पाव॑ती को तुरत ही प्रबोध हो जाता है -- 
सत्ति कर समर गिरा तुम्हारी । मिटा मोह सरदातम भारी ॥ 
तुम्ह कृपाल सब ससउ हरेऊ | राम स्वरूप जानि मोंहि परेऊ ॥ 


मानस की राम-कया का वेशिष्ट्य व 


शश्र्य है कि जिस पार्वती को सती रूप में शिव द्वारा समभझाते एवं राम 
द्वारा श्रलौकिक प्रभाव दिखलाने श्रौर परिणाम-स्वरूप जीवन के करण अ्रन्त होने 
पर भी बोध नहीं हुआ था१, उसी पावंती को यहाँ उत्तर-स्वरूप वर्णित कतिपय 
घमकियों से कैसे संतोष हो गया ! हाँ, मयवश स्वीकृति प्रदान कर दें, यह 
दूसरी वात है | याज्ञवल्क्य की दी माँति शिव ने मी प्रयमतः पावेती के विषय 
मेंकहा है-- .. माहिं 
राम कृपा तें पारवति सपनेहुँ तव मन माहिं | 
लोक मोह संदेह अम मम बिचार कछु नाहिं ॥ 

परन्तु वद्दी शिव फिर, आगे कछ्ठते हैं :--- 

एक वात नहि भोहिं सोहानी | जदपि मोहबस कहेउ सवानी |। 

तुम्ह जो कहा राम कोड आना | जेहि श्रुति ग्राव घरहि मुनि ध्याना ॥ 

यह वही किस्सा है कि पीनेवाला कह्दे कि प्यास लगी है और पिलाने वाला 
कहे कि नहीं प्यास तो समाप्त हो गई है। यही आग्रह मार्ग है। काकभुशु'डि 
एव गरुड़ का प्रश्नोत्तर मी कई कथाओं एवं उपकयाओं के साथ सिमटा है | 
भोताश्ं को प्रवोध देने के निमित्त वक्ताश्रों की यह प्रव्नत्ति मानस भर में हृष्टव्य है । 

दद्देश्य-प्रतिपादन के लिए व्यवह्गत शआम्रह मार्ग को अगुण की अ्रपेत्षा समुण 
तथा ज्ञानादि की श्रपैज्ञा भक्ति को श्रेष्ठ छद्दराने की विधियों में भी देखा जा 
सकता है। कवि ने माना है कि-- 

अगुनहिं समुनहि नहिं कह्ठु भेदा । 
गावहिं वेद पुराण बुध बेदा॥ 

अणुन अरूप अलख अज जोई | भगत ग्रेम वत्त सगुन सो होई ॥ 

परन्तु इस तक में आग्रह के अतिरिक्त तनिक मो बौद्धिकता नहीं है । इसी 
प्रकार ज्ञान से भक्तिक्े श्रेष्ट हराने के लिये दो तक दिए गए, हैं | प्रथम तो यह 
है कि ज्ञान विज्ञनादि पुरुष वर्य के हैं और मक्ति नारी वर्ग की | चु'कि नारी, 
नारी के ऊपर मुग्घ नहीं होती * श्रत भक्ति के ऊपर मी माया का फंदा नहीं 
चल सकता है | दुसरा तक है कि ज्ञान का पंय कृपाण की घारा है और मक्ति का 





१० भजहँ कठु संसय सन मौरे । करहुँ कृपा बिनवर्द कर जोरे | 
२--नारि ने मोह नारी फे रूपा। पिश्चगारि यह रूप झनफा।। 


घ्र्‌ मानस का कथा-शिल्प 


सरल | परन्तु यह कोई श्रावश्यक नहीं है कि जो सरल विघान हो वही सर्वेत्कृष्ट 
भी हो | प्रथम तक तो बच्चों का सा है| इस प्रकार देखा जा सकता है कि उद्देश्य 
प्रतिपादन में भी श्राग्मह्ट मार्ग का सद्दार लिया गया है| 

अरब देखना है सिद्धान्तोंके श्राद्यत निर्वाह को | इसके विषय से किसी निश्चित 
शआ्राधार-शिला को नहीं ग्रहण क्या गया हैं. यहाँ एतदर्थ राम के ध्वरूप ज्ञान 
पर विचार किया जा सकता है | प्रश्न यह्द उठता है कि मानस के पाज्नों को राम 
के स्वरूप का ज्ञान फेसे और किस श्राधार पर हुआ है | क्षण भर के लिए, मान 
लिया जा सकता है कि राम के अ्रसाघारण रूप-सौदय एवं शोल्न-गरुण को देखकर 
लोगों ने उनके वास्तविक स्वरूप को पहिचाना था । परन्तु इस अवलम्ब मे जहाँ 
जनक, जनकपुरवासी, आम्तवासी, ऋषि-मुनि श्रादि सबने पहचान लिया, वहीं 
जनक पत्नी सुनेना नहीं पह्िचान सर्दी, तभी बिलख कर कहने लगीं-- 


रावण बाण छुआ नहों चापा | हारे सकल भूष कर दापा । 
सो घनु राजकु वर कर देहीं । बाल मराल कि मदर लेहीं ॥ 
सभवत जानकी भी नहीं पछ्चिचान सकी थीं तभी तो - 


तब रामहिं बिलोकि बेदेहि | सभय हृदय बिनवत जेहि तेही । 
मनहीं मन मनाव अकुलानी । होहु प्रत्ञ महेस भवानी ॥ 
श्रस्तु, राम के रूप-सौंदय एवं गुण से ही लोगों ने नहीं पहिचाना है, १रन्‌ 
जैसा कि वाल्मीकि मुनि ने कहा है--उनकी प्रेरणा से मी पहिचाना है | तमी 
दशरथ, जनक, ऋषि-मुनि श्रादि उन्हें जान सके | परन्तु रावण, मारीच, कुम्म 
कर्ण ओर मन्दोदरी ने तो रामको देखे बिना ही समझ लिया । कैसे ! वे दशरथ 
शआदि की भाँति भक्त तो थे नहीं। वस्तुत यहाँ राक्ष॒त्रों ने तक से भगवान को 
पद्दिचाना है | रावण का तक था--- 
खर दूषन मोंहि सम बलत्रता। विन्हहिं को मारह बितु सयवता ॥ 
मारीच का तक था-- 
जेहि ताड़का धुबाहु हति ख़डेड हर कोदड। 
ख़र दूषन भिसिरा बेड मनुज कि अस बरिदंड ॥ 
कुम्मकर्य का भी तके था--- 
हैं दससीस मनुज रघुनायक । जाके हनूम्रान से पायक ॥। 


मानस की राम-कथा का वेशिष्टव दस 


परन्तु क्या तक से भगवान जाने जा सकते हैँ ! यदि तक से ही वोध्य होते 
तो सती श्रौर परशुराम भी पहिचान लेते, लेकिन सत्य तो यह है कि तकं-बुद्धि के 
कारण ही ये दाना नहीं जान पाए ई । श्रतः जैसा कि शिव जी ने कहा है--“राम 
श्रतर्क्य बुद्धि मन वानी? हैं । यदि मान लिया जाय कि राक्धृसों पर मो उन्होंने 
अनुकम्पा कर दी थी तभी वे पहिचान पाए थे तों फिर सती, गरुढ़, परशुराम 
आदि ने ही क्‍या बिगाड़ा था ! कंद्ा जा सकता है कि इन्हें अमिमान था तभी 
ध्वरूप ज्ञान न हो सका । पर भगवान राम के ही शब्दों में सवोधित “श्रतिशय 
श्रमिमानी? वालि ने कैसे पह्चिचान लिया कि-- 

/ कह वालि / सुनु भीरू प्रिंय समदरसी रघुनाथ । 
जों कद्माविं मोहि मारहि , तो पुनि होऊ॑ सनाथ ॥ 

स्पष्ट: यहाँ क्रिसो एक निश्चित आधार को नहीं ग्रहण किया गया है। 
सुविधानुसार जहां जैसा बन पढ़ा है, वहाँ वैसा ही अ्रवलम्ब ग्रदण कर लिया गया 
है | इस प्रकार, उपरोक्त रूपों में मानस की श्रग्रहमार्गीय शैली का श्रन्वीक्षण 
किया जा सकता है | यद्द पुराणों की विशेषता है। 

सानस में निगमागमन की दुद्ाई श्रनेक बार आर अनेक प्रकार से दी गई 
है | जहाँ तक अकास्य नही रह जाता है वहाँ सशयोच्छेदन के लिये वेदादि का 
आश्रय अदण किया जाता दै। कहीं तो यह राम के ब्रद्मत्व के विषय में है, कहीं 
राम-भक्ति की श्रेष्ठता के विषय में है, कहीं धर्म श्रथवा नीति-परक उपदेशों की 
पुष्टि के रूप में है और कहीं-कहदीं तो मात्र “ठेके! के रूप में ही उद्धत किया गया 
है। मानस का कोई भी तक ऐसा नहीं है जिस पर वेद-वाक्य की मुहर न लगी 
हो | निगमागम के उल्लेखन को इस बलवती प्रव्नत्ति का नमूना सर्वत्र मिल 
सकता है । शायद दी एकाघ कडवक वेद नाम से रद्दित हों। इसका आधिक्य 
तो इसी से आका जा सकता है कि बालकाड के मात्र ६ दोहों के श्रन्तर्गत 
( दो० नं० ११३-१२० तक )८वार दवेंद का नाम उल्लखित हुआ है ओर 
बह मी प्रायः एक ही मन्तब्य की पुष्टि के लिये | 

कौसल्या ने राम-जन्म पर अपनी छोटी सी स्ठुति में ३ बार वेदों का नाम 
लिया है। यह तो सार्थक नाम-स्मरण को बात हुई | श्र निरर्थक वेद-नाम की 
प्राइसि देखिए, यथा, राजा प्रतापमानु के पुरोहित का रूप धारण करके 'कपट 
मुनि? ने जो जेवनार वनवाया था उमके विषय मे उक्ति हैं :-.. 


ष्छ मानस का कथा-शिल्प 
उपरोध्ति जेषनार वनाई। छ रस चार विधि जति श्र्‌ ति याईं ॥ 


हसपर डा०भ्रीकृष्णलाल ने बड़ा सुन्द्र व्यग किया है--ऐसा जान पड़ता है 
कि वेद मानों पाक-शास्त्र का कोई ग्रस्थ हो जिसके श्रनुसार जेवनार की तेयारी 
की गई हो ।* इसके श्रतिरिक्त स्वर्ग का प्रलोमन तथा नरक का भय दिखलाना 
सुर-सिद्धि-मुनियों द्वारा गुणान॒वाद कराना, ढु दुभी-वादन और पुष्प-द्ृष्टि कराना 
ओर यत्र-तत्र आ्राकाशवाणी आ्रादि कराना भी कम नहीं है। यह सब पुराणों 
में ही भ्रधिक होता है । 
मानस की वक्ता-थोता परम्परा श्रथवा मवाद-शेली भी पौराणिक है | 
पहले निर्देश किया जा चुका है कि वक्ता एवं भ्रोता के रूप में कथा कहने की 
मूल प्रवृत्ति पुराणों की ही है। रामायण की कथा वाल्मीकि को नारद ने, 
लबकुश को वाल्मीकि ने, और ऋषियों को लवकुश ने सुनाई है। मदामारत 
की कथा व्यास ने श्रपने शिष्य को सुनाई है, उसे वैशम्पायन ने जनमेजय को, 
और सोति ने शौनकादि को बतलाई है। 'अ्रध्याव्य रामायण? में राम-फथा 
ब्रह्मा ने नारद को सुनाई है और उससे पहले इनुमानको सीताराम ने, पार्वती को 
शिव ने और भोताश्रों को सूत ने सुनाई है | ठीक इसी प्रकार की परम्परा मानस 
में मी है, जिसका पीछे उल्लेख द्वो चुका है।' इसके अतिरिक्त मानस में 
सम्पूर्ण कथा चार वक्ताश्रों भ्रोताश्रों के प्रश्नोत्तरों फे रूप में, सवाद शैली में 
कही गई है। इन वक्‍ताओं भोताश्ं की जोड़ी इस प्रकार हैः--(१) शिव एवं 
पावेती (२ ) काकमभुझुंडि एव गरुड़ ( ३ ) याज्षवलक्‍य एवं भरद्वाज और 
( ४ ) तुलसीदास एवं पाठक अथवा श्रोत्तागण । यद्दी मानस फे चार 
घाट हैं । कवि ने लिखा है-- 
छुठि सुन्दर सबाद बर, बिरचे बुद्धि बिचारि। 
तह एहि पावन घुमय सर, घाट मनोहरचारि ॥ 
इस सवादशली का मानस में श्राद्योपांत समुचित निर्वाह हुआ है। प्रायः 
प्रत्येक नवीन घटना के आरभ श्रथवा निष्कर्ष-कथन में विभिन्न सबोधनों का 
प्रयोग “उमा? 'खग्रेस! 'उरगारी? श्रादि के रूप में हुआ है। स्मरण रखना 


१--चद्दी ० श्रीकृष्णज्ञात्न, ४० २९७ | 
२--े० पीछे ह० ७२ | 


मानस की रास-कथा का वेशिष्ट्य ट्पू 


चाहिए. कि वक्‍ता-श्रोता की परम्परा श्रयवा कथान्तर रूप में पूवकथा की योजना 
तो प्राय काब्यों में मिलती है परन्तु एकाधिक वकता-भोताओं के जोड़े एवं जटिल 
प्रश्न-विधान की व्यवस्था पुराणों की ही विशेषता है, काब्यों में इसका श्रमाव 


ही दिखलाई पडता है| श्रस्तु मानस की उपरोक्त दोनों ही शेलियाँ अ्रचिकांशतः 
पीराखिक हैं। 


इसपर एक और हरष्टि से विचार किया जा सकता है। बस्तुतः मानस में 
चक्ताओं-भोताशं के प्रश्नोंत्रों बी शेली और उसकी आत्मा मी धार्मिक अथवा 
पौराणिक हैं। इसे कतिपय काब्यो में व्यवद्धत प्रश्नोत्तर की शेलियों को देखकर 
समझा जा सकता है | “लीलावती?” में कवि को पत्नी ने सायंकालीन मघुर शोभा 
से युक्त सदमस्त प्रकृति को देखकर अपने प्रियतम से कथा कहने का श्राग्रह 
किया है । फिर क्‍या उपयुक्त सप्रय था ही और विना किसी भूमिका के कथा 
आरम्म हो गई है। बीच बीच में 'प्रियतम' 'कुवलपदलाक्षि? श्रादि सम्वोधनों 
करा प्रयोग मानस की भाँति होता चला है। “कादम्बरी? में प्वकया की विस्तृत 
परम्परा है--ऋषिकुमारों के प्रश्न का उत्तर जावालि दरूषि ने दिया है 
उनसे शुक ने कथा सुनी है और तत्यश्वात उसी को प्रश्नोंच्र के रूप में व्यक्त 
किया गया है | फिर भी, शुक द्वारा जिस रूप में कया कही जाती है वध सरल 
ओर साहित्यिक है । (पृथ्वीराज रासो? में श्रोताओं के प्रश्न मो सरल और मानव 
चरित्र संबंधी हैं । 'कोर्तिलता? में मुद्गी आदर्श-पुरुष की कया भ्रग से पूँछती है 
और वह आदश-पुरुष सब वी मान-दडों को स्यिर करके कीर्ति .सिंद की कथा 
आरभ कर देता है। परन्तु मानस के प्रश्नों में यह बात नहीं है | समी पात्रों 
को राम के ब्रह्म-प्वरूप पर श॒का हुई है और उन शंकाश्रों के निवारणार्थ मक्त 
वक्ताओों ने तदनुरूप उपदेशात्मक शेली श्रपनाई है । मानसकार का मूल उद्देश्य 
राम का ब्द्मत्व स्थापित करना और राममक्ति का प्रचार करना ही रद्द, जेसा 
उद्देश्यः नामक प्रकरण में दिखलाया जा चुका है। यही कारण है कि कहीं 
भक्त वक्ताओं द्वारा ध्यलज्थल पर राम-मह्दिमा, राम कया का माहात्म्य आदि 
कष्टा जाता है, कहीं उपदेश दिया जाता है तो कहीं हठपूर्वक अपनी वात मनवाई 
जाती है । यह सब कुछ पुराणों की विशेषता है । इसका एक नमना पार्वती के 


प्रश्न एव शिव की उत्तर-शेली में देखा जा 
कलाप देखिए-... सकता है। पहले पाव॑ती का क्रिया- 


८्ढ मानस का कथा-शिल्प 


शिव भगवान कैलाश पव॑त पर एक बृक्ष के नीचे बैठे थे । उपयुक्त 
सप्तय देखकर पार्वती शिव के पास चली गई । इसके पश्चात्‌ पावंतती ने शिव की 
मद्दानता और अपनी श्रसमर्थता दिखलाकर श्रत्यन्त विनीत स्वर में शका प्रकट 
की कि-- 
प्र जे मुनि परसारथवादी | कहहिं राम कहुं वह्य अनादी ॥ 
सेस सारदा बेद प्राना। सकल कहहि रघुपति गुन गाना ॥ 
तुम्ह पुनि राम राम दिन राती | सादर जपहूँ अनग आराती ॥| 
राम सो अवध नृपति सुत सोई । की अगुन अलखगति कोई ॥ 
जों नृप तनय त बह्म किसि नारि बिरहं मति भोरि | 
देखि चरित महिमा सुनत अमति बुद्धि अति मोरि ॥ 
प्रश्न के पश्चात्‌ नाना प्रकार से पावती ने छ्षमा-याचना को श्र तब कथा 
कहने का छआाग्रह किया । 


अजहूँ कछ ससह मन मोरे | करहु कृपा बिनवर्जें कर जोरें ॥ 
प्रमु तब मोहि' बह मॉति ग्रवोधा । नाथ सो समुक्ि करहु जनि क्ोघा ॥ 
जदपि जोषिता नहि अधिकारी । दासी मन क्रम बचन तुम्हारी ॥ 
गुढड तत्न न साधु दुरावहिं | भारत. अधिकारी जंह पावहि ॥ 
इसको सुनकर शिव ध्यान मग्न दो गए, राम की वदना किए, फिर पार्वती 
की प्रशसा करने लगे | 
घन्य धन्य गिरिराज कुमारी । तुम्ह समान नहि कोठ उपकारी ॥ 
राम कृषण तें पारबति सपनेहु तव मन माहि । 
सोक मोह सदेह अम मस विचार कछ नाहि ॥ 
परन्तु कथा सुनाने से पहले ही शिव ने राम को परब्रद्या न मानने वालों की 
यथा शक्ति निन्‍्दा की श्लौर कष्ठा कि ऐसे पुरुषों के कान के छिंद्र सांप की बिल 
के समान हैं, नेत्र मोरपखी की चित्तियाँ हैं, सिर कड्ुवी तुबी के समान हैं और 
निद्ा मेढक के सप्तान है आदि। यह भर्त्सना बारइ चौपाहयों एवं दो 
दोहों में समास हुई है ।* इतना कहकर शिव ने पार्वती को श्राज्ञा दे दी कि 
धतजु ससय भजु राम पदः। भरद्वाज-याज्ञवलक्य तथा काकमुशु ढि-गरुढ़ के 


१--मानस, बाक्रकांड, दो० ११२ से ११५ | 


मानस की राम-कथा का वेशिष्ड्य च्छे 


प्रश्नोच्तर मो इसी शेली के हैं। इससे सहल दी आँका जा सकता है कि उप- 


रोक्त काव्यों की प्रश्नोत्तर-शेली से मानस की शेली सत्तिनी मिन्‍न है। पुराणों 
में ठीक इसी प्रकार वी शैली मिलतो है । 


रामचरित मानस में कया का समारम्भ ही जिन प्रश्नों को लेकर हुश्ना है 
उसका उत्तर स्वय उपदेशऊ-शेली का परिचायक है। कथानक में स्थान-स्थान 
पर वक्ताओं द्वारा उपदेशात्मक उक्तियाँ कही गई हैं। साथ ही क्‍या के पात्रों 
मे भी उघर से अरुचि नहीं दिखलाई है। घहाँ मी अवसर मिला दै वहाँ 
छोटा अ्रयवा बढ़ा उपदेश जड़ दिया गया है। अधिकाश उपदेश प्रायः राम 
के ब्रह्मस्वरूप श्रथवा राम-भक्ति से ही संबंधित हैं परन्तु स्री-शिक्षा वर्णाभमधम 
लोक-नीति आदि विषयक उपदेश भी कम नहीं है। इनमें से ग्धिकाश, भाग- 
वत के कृष्ण के श्रनुकरण पर स्वय राम के मुख से उच्चरित हुए हैं, शेष श्रन्य 
तप.पृत शआत्माश्रों द्वारा कद्दे गए हैं। वक्ता की दृष्टि से इसे चार मार्गों में बाँटा 
जा सकता है।( १) पहिला कवि के कश्न के रूप से (२) दूसरा, 
सभाओं अथवा दरचारों में संबादके झूपमें (६) त्तीसरा, विचार भोष्ठियो 
अथवा दो व्यक्तियों के प्रश्नोत्तरों के रूप में ओर ( 9 ) चौथा, बिना 
पूछे द्वी किसी पात्र द्वारा संदेश आदि के रूप में ।) प्रथम का उदाहरण 
यालकाडक प्रस्तावना भाग है, द्वितीया का चित्रकूटकी सभा,श्रगद-रावण सवाद 
श्रादि है, तृतीय का वक्ताश्रों-ओताश्रों के संवादों में, लच्तमण के प्रश्न में, राम 
के कथनों में, धम-रथ आदि की व्याख्या में और ऋषि-सुनियों के गक्यों के 
रूप में है श्रौर चतुर्य का राम द्वार नगर-निवासियों को उपदेश आदि देने, 
लक्ष्मण द्वारा निधाद को सममाने श्रादि में हैँ। श्रकेले राम ने १३ वार 
विस्तृत उपदेश दिया है जिसे एक शब्द में 'राम-गीता! के नाम से अ्रमिद्दित 
किया जा सकता है ।* वस्तुतः उपदेशों की योजना छुरी नहीं है पर अधिकता 

मात्र पुराणादि को ही विशेषता है । 

१-ये रास नीताएं निम्न पात्रों को सुनाई गई हैं-(१) रानघसे के संबंध में भरत 

को (२) दत्व रहस्य एवं मक्तियोग के संबंध में लच्मण को (३) नवघा- 

भक्ति की शवरी को (४) सन्त-रहस्प नारद को ( ७) अनन्यता के 

विप्य में हनुमान को ( ६ ) सिन्र महिसा सुम्रीव को (७ ) वर्षा एवं 

शरद-वर्णय के अवलम्ब से घर्मनीति लद्मण को प्रवर्षण गिरि प्र 


प्प्८ सानत्त का कंथा-झलल्‍्प 


मानस में घ्तोत्र एव माद्मत्य कथन की भी प्रचुरता है। प्रत्येक समयोचित 
अवसर पर भक्तकवि का भावाकुल छृदय श्राराध्यदेव के स्तवन में फूट पढ़ा है । 
कांडों के आरम्भ में तो कवि ने स्वय स्तुति की है परन्तु श्रन्यत्न श्रन्य दिव्य पात्रों 
द्वारा यद्द का सपत्र हुआ है । वस्तुत राममक्ति के प्रचारोपरान्त रामानुज- 
सम्प्रदाय में श्रनेक उपनिषदों एवं धर्म-कथाओं की रचना हुई और उनमें राम- 
माहत्म्य, मन्न और स्तुतियों की ही श्रधिकता रही है। श्रध्यात्म रामायण इसी 
परम्परा का धम्म-प्रन्थ है। मानस एव श्रध्यात्म रामायण के स्तोत्रों एव माहात्म्य- 
कथन में पर्याप्त साम्य है | मानस में कुछ लगभग ९१६ स्तोन्न हैं| इसमें भी 
१७४ राम विषयक हैं, शेष दो में से एक सीता द्वारा पावंती की स्तुति है श्रोर 
दूसरा विप्र द्वारा शिव-स्तोत्र ( उत्तरकाड ) है। राम के स्तोत्रों में से एक 
“ग्रवधिनपति-सुत” के रूप में श्रवतरित होनेसे पूर्व ब्रह्माद्वारा उम्चरित हुआ है शेष 
इस प्रकार हैं--/ १ ) कौसल्या द्वारा" (२) अ्रहल्या द्वारा* (३) श्रत्रि द्वारा 
(४ ) सुतीक्ष्ण द्वारा (५ ) गीधराण द्वारा" (६ ) रावण-बघ के पश्चात 
मुनियों द्वारा' (७ ) देवों द्वारा* (८ ) इन्द्र द्वारा८ (६ ) शमु द्वाराः 


( १० ) राज्याभिषेक के अवसर पर वेदों द्वारा'० (११) शमभ्ु द्वारा*१ 
( १२ ) सनकादि द्वारा"*१ और ( १३ ) पुन/नारद द्वारा१3 | 
यह तो हुई स्तोत्र चर्चा | श्रव माहात्म्य वर्णन को देखा जाय | मानस 
में राम-माहात्म्य, प्राकारान्तर से यत्न तत्र सर्वत्र है। हाँ जनक, निषाद, भरद्वाज 
शरभग, अ्रत्रि, वालि, विभीषण, मन्दोदरी ( रावण को समझाते समय ) अ्रगद 
रावण-सवाद ) श्रादि के कथन विशेष महत्वपूर्ण हैं। शिव आ्रादि का भी 
( ८ , शरण्यता के सम्बन्ध में विमीषण के लिए सुप्रीव को ( ६ ) विभी- 
पण को घमं-रथ फे सम्बन्ध में (१०) सत्सग एवं सत-शअसत के संधध में 
भरत को (११) भक्ति-रहस्य की पुरणनों को ( १२ ) भजनादि के विषय 
में वानरों को ओर ( १३ ) भक्ति महिमा की काकभुशु डि को । 


१--बाल० काँ० दो० १६१।| २--बाल० काँ० २१० | ३---झरण्य ० 
दो० रे । ४ -अरण्य० दो० १० | 5--अरण्य० दो० ३१ | 
६->-ल्षका० काँ० १०२-६।| ७-लंका दो० ११० । ८--लका० 
का० दो० ११०। #-लका० दो० ११४। १०-उत्तर कां० दो १२। 
११--उतक्षर काँ० दो० श१३। १२--5उत्तर काँ० दो० ३३। 
१३--उत्तर काँ० दो० ६० ! 


मानस की राम-कथा का वेशिष्टय ष््६ 


माहात्म्य गाया गया है पर इनकी संख्या श्रत्यल्प है । इसके अ्रतिरिक्त राम- 
भक्ति, राम-नाम एव राम-कया का मी माहात्य कम नहीं है। प्रस्तावना भाग 
में गोस्वामी जी ने तो राम-नाम का माहात्म्य, राम से भी बढ़कर बतलाया है 
श्रीर घोषणा की है कि-- 
भायेँ कुमायें श्रनरव आलसहूँ । नाम जपत मंगल दिप्ति दत्तहेँ ॥ 
यह नाम महिमा केवल प्रस्तावना की ३७ चौपाइयों एवं ६ दोहों में वर्णित 
है। राम-कथा के विषय में कवि का मत है कि-- 
बुष विश्राम सकल जन रजनि । राम कथा कलि कल्लुप विभजनि ॥ 
राम कथा कलि पत्रग भरनी । पुनि बिवेक पावक् कहूँ अरनी ॥ 
इस प्रकार कया की विस्तृत महिमा उत्कथित हुई है। भक्ति महिमा का 
चर्णन पीछे हो चुका है । इसके अ्रतिरिक्त गुरु-पद-पूजा, विप्र-पूला, पति-मक्ति 
तथा गगा तथा शब्रन्य तीयथों का भी माहायत्म्य कहा गया है। काडों के अन्त में, 
उसका फल भी बताया गया है । यहाँ उदाहरण स्वरूप केवल उत्तरफांड वा और 
तदुपरात सम्पूर्ण ग्रन्थ का फल नीचे दिया जा रहा है-- 
उत्तर काड का फल है-- 
रघुवंस भूषन चरित यह नर कहहिं सुनहिं जे गावहीं । 
कलि मलि मनोमल धोड़ विनु श्रम राम घाय सिघावहीं | 
और श्रंत में सम्पूर्ण रामचरित मानस का फल इस प्रकार कद गया है-- 
पुर॒य पापहरं॑ सदा शिवकरं विज्ञानमक्तिग्रदं 
मायामोहमलापह सुक्मिलं ग्रेमास्व॒ुपूरं शुभ । 
ओमद्रामसचरित्रमानसमिद भक्‍्त्यावगाहन्ति ये 
ते संसारपतंग घोरकिररर्दह्मन्ति नो मानवाः | 
साथ ही समी काडों के श्रन्त में गद्य में इस प्रकार की पुष्पिका लिखी 
हुई है-- 
#इति ओऔमद्रामचरितमानसे सकलक्लुपविध्वसने * * *सोपान समाप्त; ।!? 
विशुद्ध साहित्यिक काव्यों में इस शेली का सवंधा अभाव रहता है, यद्यपि 
धर्म-मावना के ग्राघान्य के साथ-साथ नायक्ोों को श्रवतारी एवं कया को पुण्यवती 
सिद्ध करने का कवियों दा प्रयत्न कम नहीं रहा है। प्ृष्वीराज को भग्वत्स्वरूप 
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कहकर रासोकार ने घामिकता का पुट देना चाहा है। कीतिलता के कबि ने 
भी पाठकों को पुण्य-छाभ का प्रलोभन दिया है--“पुरुष कद्दाणी ँ कहौं जसु 
पत्थावै पुन्तु !? किर भी इन सब कार्ब्यों में माह्दात्म्यादि का वष्द स्वरूप कहाँ जो 
मामस में उपलब्ध है । यद्द शेली तो पुराणों की ही है | 

मानस में पूर्व परम्परा का भी विष्तृत वर्णन हुआ है । रामकथा की परम्परा 
शिव, कुंभज, लोमस 'ग्रादि से आती हुई नरहरिदास एवं तुलसीदास तक पहुँच 
गई है, इस पर भीता-वक्ता-परम्परा शीर्षक पर ध्यान एजाग्र करते हुए विचार 
क्या गया है। राम क्या के श्रतिरिक्त रामावतार की भी पूर्वकालीन परम्परा म]- 
शतरूपा-तपस्या एवं नारद-मोए में वर्णित है। रावण श्र कुम्मकर्ण की जन्म- 
परम्परा, जय-विजय से लेकर प्रतापभानु-अरिमि्दंन तक कद्दी गई है | दशरथ, 
कौसल्या, पाव॑ती, वामरादि और काकथ्ुुशु डि की भी जन्म-परम्परा विस्तार में 
प्राम होती है। यद्द सब पौराणिक शेली है। 

मानस में वंश-पराभ्परा, भवान्तर ए.५ श्रवान्तर वर्णनों की प्रचुरता है। 
मानस की वश - परम्परा इस श्रथ में विचित्र ढंग को है कि एक ही साथ वष् 
भवान्तर वर्णानों के श्रन्तर्गत भी आ जाती है। इस दृष्टि से राम, दशरथ, 
कौसल्या, रावणादि, वानरादि, काकभुशु डि आ्रादि की कथाएँ विचारणीय हैं । 
पौराणिक काव्य में यद्द प्रवृत्ति बड़ी प्रिय हो गई थी | रामायण में भगीरथ, 
श्रज, दशरथ श्रादि की तथा उत्तरकाड में राम-श्रगस्त्य-संवाद के रूपमें राक्षुसों के 
जन्म की कया कट्दी गई है | जेन रामायणों में भी इसकी प्रचुरता है | पउमचरिउ 
के पूरे विद्याधर काड में इसको देखा जा सकता है | सच तो यह है कि भवान्तर 
बर्णुन की प्रवृत्ति सस्‍्कृत, प्राकृत एव श्रपश्र श के कार्यों में समान रूप से मिलती 
है। कौतूहल की 'लीलावती कहा?, सोमदेव के 'कथासरित्सागर? आदि में इसकी 
अधिकता ५है। श्रपश्र श काव्यें में इस दृष्टि से “भविसयत कष्दाग, 'जसहर 
चरिठउ”, णयकुमार जरिउ?, “करकण्ड चरिउठ”, सुदर्शन चरिडउ” श्रादि 
मुख्य हैं | 

जब अतिम प्रश्न शेष रषह्ठ गया है पुराणों एव मानस का घर्म-प्रन्थ के रूप 
में समादरित होना | छान्दोग्य में पुराण को पंचम वेद क्छ्या गया है और 
बृद्दारण्यक एवं शाकरभाष्य मे इसे वेदों की ह्वी माँति अयत्नज माना गया है | 
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मानस की भी गणना पर्म-अन्य के रूप में होती है। पाश्ात्य विचारकों ने प्राय 
इसे वाइबिल के नाम से पुकारा है* और प्रसिद्ध श्रॉंग्ल विद्दान डा० जे० एम० 
प्ैक्फी ने तो अपनी पुस्तक का नाम दी दि रामायन शव तुलसीदास आर दि 
वाइविल श्राव नार्दन इन्डिया? रख दिया है। वस्तुतः साधारण जनता को न 
तो वेद का ज्ञान है न उपनिषद्‌ एव पुराणादि, का ही उसके लिए तो मानस 
ही बेंद है, उपनिषद है, पुराण है ओर घ॒र्म, नीति, दिनचर्या आदि सभी के 
तध्व इसमें पुँ जीमृत हैं। इस दृष्टि से भी मानस में पौराणिकता स्पष्ट है। 

परन्तु उपरोक्त विवेचन का श्राशय यह कदापि नहीं है कि मानस कान्य 
नहीं है। सच तो यह है कि राम चरित मानस, मानव-मन की गदराइयों को 
श्रालौड़ित करता चलता है-- विराम-स्थलों पर रस को लहाछे वर्षा होती चलती 
है। क्‍या नारद-प्रसण की नारद-विहल्ता, पुष्पवाटिका में सीता-राम के मूफे 
उद्गार, रगभूमि का समाज एवं स्रीता आदि की आतठरता, मधरा का त्रिया- 
चरित्र, भरत की श्राव्म-लानि, आम-वघुओं का सात्विक प्रेम और क्या चित्रकूट 
सभा की अलौकिक मर्यादा, सर्वत्र मन को ब्रिलमा लेने वाली अमरा्टयों वी 
श्रदूभुत सर्जना हुई है। यही है काव्य और काव्यत्व की सीमा । कवि-क्म की 
सर्वाधिक सफलता इसमें है. कि वद नाना संधातों के मध्य से प्रवाहित श्रजुद 
जीवन-घारा में से, चिरंतन जीवन-सत्यों एवं शाश्वत सा घनाश्नों की आधार- 
शिला पर उन सहज सवेध जीवन-दशाओं एवँ गरमौरतम श्रव॒भूतियों का 
उद्घाटन करे जिसके प्रवाह में जन-मन, "मैं मोर-तोर? के “अछ्! से विमुक्त 
होकर, मानव-सा, मानव के दुख-सुख का रस ले सके | गोस्वामी जी इस कवि- 
कम के उच्चे पारखी थे । राम जन्म से चित्रकूटन्‍समा तक जिस स्वस्य अनुभूति, 
सान्द्रता का प्रवाह मानवीय स्तर पर वहता चलता है यह अ्रपरूप है | हा- 
इसके पश्चात तो भक्तिकवि की श्रपेक्ा मात्र मकक्‍त तुलसीदास की लेखनी 
चलती है, फवि-हप थोड़ा उपेक्तित-सा हो गया है--श्रन्यथा, इसके पूर्व समी 
पात्र विशिष्ट द्ोते हुए भी समान्य है। जनक एवं दशरय में श्ति का 
उ्यया हृदय उमड़ा है। रास सच्चे श्ज्ञापालऊ पुत्र, पति, भाई एवं स्वामी 
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हैं, सुनेना, कैकैयी और कौसल्या के आचल से दूध ठपकता है। भरत लक्ष्मण 
भातृ-प्रेम के प्रतीक हैं | इसपर आगे चलकर विस्तृत विचार किया जायगा | 

यह तो मानस के काव्य-तत्व की वात हुई | यहा यह भी देखना हैं कि 
मानस में पुराणों की सभी शेलिया नहीं प्रास होती हैं । वर्णन-शेली की दृष्टि से 
पुराण एवं मानस में महान भेद दिखलाई पड़ता है। पुराणों में कथा का 
अनावश्यक विष्तार मिलता | साथ ही कया के भीतर कथा और उस उपकथा 
के भीतर भी कथा कहने की प्रच्नत्ति विशेष होती है | इन कथाओ्रों में कसी भी 
प्रकार की काट-छाट नहीं होती है । परन्तु मानस में यह बात नहीं है | मूल कया 
के भीतर श्रवातार कथाए: उल्लखित मात्र हैं, उनका विस्तार नहीं हुआ है, कया 
के भीतर कथा कहने की तो कोई बात छी नहीं है | जो अ्रवातर कथाए हैं भी -- 
यथा जयत-कथा, शवरी, सम्पाती, मकड़ी श्रादि की कथा-वह मूलकथा श्रयवा 
नायक से सम्बद्ध हैं। 

पुराणों में सम्पूर्ण कया का परस्पर सम्बन्ध नहीं मिलता है | पद्म पुराण! 
“विषूपु-पुराण” श्रादि की बिषय-सूच्ची को देखकर, पाठक आ्रासानी से मूल वर्ण्य- 


विषय का ज्ञान नहीं कर सकता है | पर मानस में यह बात नहीं है| मूलकथा 
सीधी श्रौर सरल है | 


पुराणों में बहुत कुछ कद्द देने की घुन होती है--यथा, “श्रग्निपुराण? में 
देवताश्रों की पृजा-विधि, देवालय निर्माण-विधि, राज्याभिषेक-विधि, शकुन-शाख 
तत्र-सन्र, भाद्ध, तीर्य-तत, राजनीति, ज्योतिष, भूगोल,पशु-विद्या, धनुरवेद, 
आयुवद, जी-पुरुष-लक्षण, छुन्द, अलकार और रस-शासत्र, सगीत-शाज्र, व्याकरण, 


दर्शन-शास्त्र, माहात्म्य-प्तोत्र आदि के विस्तृत विवरण दिए गए: हैं, किन्तु 
मानस में इस प्रकार के वर्णनों का एकदम श्रभाव है | 


पुराणों में मार्मिक स्थलों की पहचान श्रथवा रसात्मक वर्णन एकदम नहीं 
होते हैं। विष्णु पुराण, पद्म-पुराण, ब्रह्म-पुराण श्रादि का तो कहना ही नहीं 
स्वय “अ्रध्यात्म रामायण! ( ज्रक्षाए्ड पुराण के परिशिष्ट रूप में लिखित ) में 
एक भी रसात्मक ध्यल पर णम्कर वर्णन नहीं हुआ है जब कि श्रहल्या प्रसग 
४६ श्लोकों में कद गया है |१ मानस में ऐसे स्थल अनेक हैं । मयथरा को लेकर 
जहां तुलसीदास ने सम्पूर्ण त्रियाचरित्र उडेल दिया है वहां श्रध्यात्म में मंथरा 
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सर्वप्रथम दो इलोकों में संचोधन करती है, फिर फेक्यी के पूछुने पर एक साँस में 
अठारद श्लोकों में श्रपनी वात कष्ट डालती है |" यहाँ मावनाओं दा वह चढ़ाव- 
उतार नहीं है, बिसे मानस में प्रत्येक प्रसंग भें देखा जा सकता है| उमय अन्यों 
की यह विशेषता सर्वत्र दृष्ट्य है | यह है मानस और पुराण का श्रन्तर । 

अलक्ृतत छुन्द-योजना, माषा-सेदर्य तथा इसी प्रकार के अन्य काच्यात्मक 
उपकरणों को पुराणों में ददना व्यथ है, पर मानस में किसी मी पृष्ठ पर इनकी 
छुटा देखी जा सकती है । 

उपरोक्त विवेचन के आधार पर कहा जा सकता है कि जहां प्रतिपाद 
दिषय, उद्देश्य एव शेली की दृष्टि से मानस पुराणों के पूर्ण समीप है वहीं उनसे 
पृथक मी है और काव्यत्व के निकट है । दस्तुत मानस में पुराण एवं काव्य का 
मणिकांचन योग छुआ है जिसे पुराण-काण्य के नाम से पुकारा जा सकता है | 

अ्रव अनन्त में उपरोक्त काव्य-विधानों तथा काब्येतर शेलियों का आलोड़न 
विलेड़न करके सहज ही निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि मानव चरितकाव्यों की 
शेली में लिखा गया एक पुराण काव्य है। नाम वही श्रेष्ठ होता है जिसके सुनने 
मात्र से उस वस्तुविशेष दी समूच्ी विशेषताश्रों का परिचय प्राप्त हो जाय | 
चरित्र काव्य तथा पुराण काव्य कहने से मानस के प्राण पक्ष और शरीर पक्ष, 
भाव-पक्षत और रूप पक्त की जितनी स्पष्ट झलक प्राप्त हो सकती है उतनी मात्र 
महाकाव्य कहने से नहीं। साथ ही मानस को भक्तिअन्यथ बनाए, रखने, इसको 
साहित्य क्षेत्र में निम्कल्ुप बनाने और तुलसीदास के उद्देश्य को सुरक्षित करने के 
लिए श्रावश्यक यही हे कि इसे केवल महाकाब्यन कहा जाय | मानस को महद्दा- 
काव्य कहना इसे सीमित घेरे में वाँघ देना है । चष्टां तक इस अन्य के माहतत्म्य 
का प्रश्न है, वद महाकाब्य की अ्रपेज्ञा उपरोक्त नाम से अधिक बढ़ेगा | मागवत 
श्रादि का जो माहात्म्य है वह किसी भी महाकाब्य का नहीं है, फिर जो भागवत 
को मी परम्परा में हो और रघुवश जेसे मद्ाकाब्य की मी परम्परा में हो, उसका 
कहना ही क्‍या १ 
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गोस्वामी तुलसीदास ने नाना खोतों से राम-कथा का चयन किया है। 
सानस के आरम्भ में उन्होंने लिखा है कि-- 
नानापुराणनिगमायमसम्पत॑ यद्‌ 
रामायण नियदित क्वचिदन्यतोषि ॥ 
स्वान्तः सुखाय तुलसी रघुनाथगाथा- 
भाषानिबन्धमतिमंजुलसातनोति ॥ 
राम-कथा पर निर्मित विपुल साहित्य में से श्रपणी आवश्यकतानुसार 
सामग्री सग्नहीत कर छेना, एक कला है। यहाँ यही देखना श्रभीष्ट है कि 
गोस्वामीजी ने सानस की कया का कहाँ-कष्दाँ से चयन किया है, उसमें कितनी 
काट-छाट की है और फिर अपनी कतिपय नूतन उद्भावनाओ्रों द्वारा किस 
प्रकार से कथा का समूचा वातावरण परिवर्तित कर दिया है। उद्देश्यानुसार 
कथा की समूची गति-विधि को आद्यत्त नियत्रित करने की पढुता को ही कवि 
की शिल्प-चातुरी और मौलिक्ता कहते हैं। श्रतः इस श्रध्याय में कथा-चयन, 
कथा में अ्रपेक्षित परिवर्तन-परिवर्द्धन, कया के स्थानान्तरण ओर इनके 
कारणों पर विचार किया जायगा। साथ ही कवि की नूतन उद्भावनाश्रों 
आर अन्य में इनकी उपयोगिता पर भी प्रकाश डाम्ा जायगा। 


मानत की राम-कथा का स्तरूप 34 


यहाँपर इतना कह देना शआ्रवश्यक है कि मानस न तो कवि की पूर्णतः 
गेलिक कृति है और न श्रनुकृति दी, इसे कवि ने स्वय ऊंपर स्पष्ट कर द्यिा 
। फिर भी कुछ दिन पूर्व बलिया से सस्कृत भाषा का एक रामायण 
काशित किया गया था और मानस को उसी की नकल बताया गया 
॥] सं० १६७० में श्रपने एक लेख--क्या ठुलसीदास का शमायण श्रजुवाद 
न्‍थ हैं--में प्रियरसन ने उपरोक्त-मत का सबल विरोध किया था।। 
सिद्ध विद्वान मैंकफी ने तो यहाँ तक कहा है कि तुलसीदास जेसा महान व्यक्ति 
जुक्ता हो दी नहीं सकता है।* साथ ही यह भी जान लेना आवश्यक है 
+# मानस की कथा किसी एक दी ग्रन्थ पर भी आछप्ृत नहीं है। स० 
६६६-७० में “इन्डियन ऐंटिक्वरी' में प्रसिद्ध इटेलियन विद्वान एल० पी० 
सीटरी के एक छलेख--'हल रामचरित मानस ए हल रामायण?!-का 
गनुवाद प्रकाशित हुआ था जिसमें 'मानस? को वाल्मीकीय रामायण के अधिक 
लिक्ट बताया गया था क्न्ति जेसा कि डा० माताप्रसाद गुप्त का विचार 
(--रामायण से श्रघिक निकट तो आध्यात्म रामायण है ।* वस्तुतः मानस 
मै कथा सामग्री श्रनेक पूर्ववतो ग्रन्थे। से प्राप्त हुई है और स्वर्गीय शिवनन्दन 
हाय ने प्रारम्भ में भ्रपनी पुस्तक--'मोस्वामी तुल्सीदासः--में इ ढग का 
प्रध्ययमन भी किया हँ। हाँ, परिवतम-परिवर््धन श्रादि की जाच के लिए 
प्रावश्यक है कि वाल्मीकीय रामायण ओर “श्राध्यात्म रामायण! को आधार 


न्‍न्‍्य के रूप में मान लिया जाय । कारण, मानस पर सर्वाधिक प्रभाव इन्हीं 
गेनो का छी है। 


चाचकाएड 


(१ ) हेतु-ऊथाएं--अरवतारबाद की प्रतिष्ठा के पश्चात अ्रवतार के अनेक 
कारणों की भी कल्पना वी गई। यहाँ भगवद्गीता की हृस उक्ति दा बहुत 
प्रभाव पडा-- 


]--8 & $, ], 7970, ? 738 
2--ध प्रॉ्यतता5ड 5 ६00. हृ/ट।ा 9 9060 ऐछ के शाधरधाठा नं. ऐे 
ऊदशिप्तीए,. वाल छा था 060 4एैजञता5--९7४ि०९ 


३--छ० माताप्रसाद श॒ुप्त--झुलसीदास--छ० ११ | 


हु मानस का कथा-शिल्प 


यदा यदा हि घमंस्य रत्लानिर्भवति धारत । 
अमभ्युत्यानमघमंस्य तदात्मान चजाभ्यहस्‌ ॥ 
परित्राणाय साधूना विनाशाय च दुष्कृताम्‌ । 
धर्मसस्थापनाथाय सभवामि युगे चुगे ॥ 


इस सबंध में अनेक शापों एवं परदानों की कथा निर्मित की गई है--यहाँ 
तक की दुष्टों की दुष्ट प्रश्नत्ति के मूल में भी किसी न किसी शाप की दी श्रवस्विति 
मान ली गई है | मानस में भी वरदानों एवं शार्पों की इस प्रकार की एक लम्बी 
श्र खला जोड़ी गई । यहाँ इन्हीं पर विचार करना है। 
( ञ्र ) वए/-- 


मानस में दो वरदानों की कथा हैः--- 


(के ) कश्यप श्र श्रदिति की | 
( ख ) मनु-शतरूपा की | 


( क ) मानस में कश्यप-अ्रदिति के प्रसंग में मात्र इतना ही उल्लखित 
हुआ है कि एक जन्म में ये ही भगवान के माता-पिता हुएए श्रीर इन्हीं की मन- 
कामना की परिपूर्ति के लिए मगवान को एक कल्प में मनुष्य-रूप में श्रवतार 
छक्ेना पड़ा था |।१ 


भागवत पुराण में यह्ट कथा आई है । इसमें सुतपाबृश्विन क्रमशः कश्यप, 
अदिति तथा वसुदेव-देवकी के रूप में प्रकट होते हैं | वाल्मीकीय रामायण के 
दाक्षिणात्य पाठ में भी कश्यप की तपस्या और तदनुरूप वामनावतार में हरि को 
पुत्रवत्‌ प्राप्त करने का उल्लेख श्राया है । 

अर्वाचीन रामकथाश्रों म॑ कश्यप श्रीर अदिति न तो वामनाचतार में हरि 
को प्रास करते हैं और न वसुदेव-देवकी के रूप में नन्म ही छेते हैं। वे सीधे 
दशरथ तथा कीसल्या के रूप में प्रकग छोते हैँ | अ्रध्यात्म रामायण* रामचरित- 
मानस आदि में यही बात है । 





१-बा० १२२, ७। २--वाल कां० सर्म २, २७-२७ । 
३--बा० १२२-२ | 


मानस की राम-कथा का स्वरूप ६७ 


(स ) मानस में मनु-शतल्पा की तपस्या श्रौर मगवान दारा उनके 
शरथ-दसल्या कर उत्तन्न होने पर उन्हीं की गोद से पुन्नरूप में स्वयं अव- 


रण >प 


ण॑ होने का वरदान, विघ्तुत रूपसे वर्णित है ।१ 

मनु की तपल्या का प्रथम उल्लेख पश्मपुराण में मिलता है । १००० वर्ष 
क घोर तपश्या करने के पश्मात्‌ उन्हें विष्णु से एक वर ग्राध हुआ या णिसके 
ल पर वह तीम जन्म तक भगवान को पुत्र-रूप में प्राप्त करते रददे | पत्नी 
हित प्रथम जन्म में दशरथ कौसल्या हुए, द्वितीय में वसुदेव-देवकी श्रौर तृतीय 
[( कलियुग में ) ब्राह्यण दरिगुप्त और देवप्रमा के रूप में उत्तन्न हुए । 'महा- 
मायण' में मी यद्द प्रसस है जो समवतः मानस की इस कथा का श्राघार है। 
ग़नस में मनु-शतरूपा तथा दशरथ-कौसल्या को श्रमिन्न बताया गया है। 
पध्यात्म रामायण में यह प्रसग नहीं है | 
व ) शाप+-- 

मानस में दो शापों का भी उल्लेख है।-- 

( के ) भगवान को नारद का शाप और 
( ख ) जयविजय को ब्राह्मण ( सनकादि ) का शाप | 

(क ) मानस में नारद के शाप की कया विस्तार से कद्दी गई है| इस 
धथा का प्रथम परिचय 'शिवपुराण” तथा अ्रदूसृत रामायण? में मिलता है। 
अदूमुत रामायण? में नारद एवं पर्वत दोनों ही अंवरीष की कन्या भीमती को 
वयवर में प्राप्त करने के निमित्त, विषणु भगवान से वारी-वारी एक दूसरे को 
एरूप ( वानरसुख ) करने की प्रार्थना करते हैं। भगवान दोनों को ही बन्दर- 
प़ दे देते ईँ श्रीर स्वयम्पर में स्वयं जाकर कन्या को अइण कर लेते हैं। इस 
र नारद एव पर्वत विषूु एवं ओऔमती को राम एव सीता के रूप में जन्म लेने 
ग शाय देते हैं| 'शिवपुराणः नारद-कया एकदम मानस जेसी एी है | अ्रन्तर 
पत्र इतना है हि मानस में अबरीष की पुत्री भीमती के स्थान पर शीजनिधि 


गे हे विश्वविमोदिनी है* दरामायण-चम्पू? में भी राजा का नाम शील- 
नेधि है । 





६--बाल का १२६, १-२ ! ४--बा० १४१-१५१ | 


बट 


ध्द मानस का कथा-शिल्प 


( ख ) भी दरि के जय-विजय नामक द्वारपाल विप्र के शाप से तीन जन्म 
के लिए राक्षस हो गए। श्रत भगवान ने इनके उद्धार के लिए शरीर-घारण 
किया ।१ यद्यपि कि मानस में स्पष्ट उल्लेख नहीं है पर रावणु-रूप 
में उत्पन्न ऐोने वाले पान्नों फे श्राधार पर तीन जन्म हस प्रकार था 
( १) दरिण्यकशिपु श्रौर एरिण्याक्ष ( २) जलघर आदि ( ३ ) प्रतापमानु 
ओऔर अरिमिदंन ( ४ ) चौथे जन्म में यही रावण श्रौर कु मकर्ण के रूप में उत्पन्न 
होकर भगवान द्वारा मुक्त किए गए.। प्रानस में तीसरे जन्म अथवा प्रतापभानु 
की कथा का विश्तृत वर्णन है, अन्य का तो उल्लेख मात्र हुआ है | यह कथा 
एंभवतः सुत्तीक्षण द्वारा विरचित एक लाख बीस हजार श्लोकों के 'मज्जुल 
रामायण? से ली गई है। 


परिवतन-परिवद्ध न 
वाल्मीकि रामायण के दाक्षिणात्य पाठ में कश्यप-अदिति के वरदान श्रीर 


भगु-शाप की कथा मिलती है “श्रध्यात्म रामायण' में केवल कश्यप-आदित के 
वरदान की कया है। प्रश्न उठता है मानस में अन्य कथाओं का प्रयोजन 
क्या है और क्‍यों तीन द्वी कथा ( मनु-शतरूपा, नारद और प्रतापभानु ) का 
विस्तृत वर्णन हुआ है । प्रयम प्रश्न के उत्तर के लिए गोस्वामी जी के उस 
उद्देश्य को देखना है जिसके श्रनुसार उन्हें भगवान को भक्‍तवत्सल सिद्ध करन) 
था | जहाँ एक शोर भगवान ने श्पने भक्तों की हच्छानुसार उनका पुत्र तक्ष 
होना स्वीकार किया वहाँ दूसरी श्रोर उन्होंने भक्तों के कल्याणार्थ, प्रिय-श्रप्रिय समी 
प्रकार का कार्य किया, चाहे बदले में उन्हें शाप ही क्यों न भोगना पढ़ा हो । 
पुन्दा श्रीर नारद के शाप के मूल में यही भावना छिपी हुई है | भगवान फे इसी 
भक्तवत्सल स्वभाव के कारण तुलसीने बारम्बार 'ऐसेहूँ प्रभु! को न भजनेवालों को 


पघिकारा है । 
द्वितीय प्रश्न का उत्तर विशेष महत्वपूर्ण और कल्लात्मक है । यह मानस 


ग्रन्थ और अन्य के उद्देश्य की रीढ़ है। इन तीन कयाश्रों के द्वारा मानस दी 

समूची कथा श्र अन्य के प्रायः समी मुख्य पात्रों का परिचय प्राप्त शो जाता है | 

मनु-शतरूपा की कथा से दशरय-कोसल्या के यहाँ भगवान के पुत्ररुप में अवतीर्ण 

होने की, नारद के शाप से पत्नी वियोग ( सौताइरण ) और वानरों की सहायता 
3>-चाज्ष० का० १२२-१। 


मानस की राम कथा का स्वरूप ६६ 


की और प्रतापमानु की कथा से रावण, कुम्मकर्ण, विमीषण आदि राक्षसों की 
उत्पत्ति की घटना स्वष्ट हो जाती है | इस प्रकार सम्पूर्ण घटना और घटना में 
नियोजित पाज्ञों की प्रवृत्तियों का जेसा पूर्ण परिचय इन तीन कयाओ्ं से दो 
जाता है वैसा अन्य समव नहीं है । 

इन तीनों क्याओं के माध्यम से ग्रन्थ का उद्देश्य मी अनाइत होता है । 
प्रतापमानु की कथा के स्थान पर जय विजय, हरिण्यकशिपु-हरिण्याक्ष श्रथवा 
जलन्घर की कया विघ्तृत की जा सकती थी । परन्तु ऐसा इसलिए नहीं क्या 
गया कि इनमें से कसी के भी बृत को लेकर रावण, कुम्मकणे और विभीषण 
के जीवन की वह पूर्वपीठिझ्ा न निर्मित की जा सकती जिसके श्राघार पर समी. 
प्राकारान्तर से रामभक्त छिद्ध हो सकते, जेसा कि मानस में है। साथ ही इन 
फयाओं में ध्मंदवि लेखा कोई ऐसा अन्य प्रसिद्ध पात्र है भी नहीं भिसे मानस 
के विभीषण का पूव॑जन्मीय श्आात्मरूप सिद्ध क्या जाता । घार्मिक भावना के 
प्राधान्य के साथ-साथ रावणादि को भी प्रच्छुन्नत्य से मक्त सिद्ध करने का प्रयत्न 
तो काफी प्राचीन है पर इनके जीवन की इस भक्ति-वृत्ति को पू्वजीचन के श्रनु- 
सार निर्मित करने में गोम्वामी जी की सूक श्रद्धितीय है। वाल्मीकि रामायण 
मे मिन्न भगु-राप के स्थान पर नारद-शाप की कथा सर्यादावादों कवि ने भग- 
वान की मर्यादा-रक्षा के लिए रख दी है । सभवतः इसीलिए, दन्दा-शाप को 
भी कवि ने अत्यन्त सक्षेर में श्र मर्यादायूर्ण ढंग पर प्रस्तुत किया है। नारढ- 
शाप के माध्यम से भावान के उठ मकचत्सज्ञ रूप की मो परख हो जाती है 
जिपके अनुसार वे भक्त में श्रमिमान का अंकुर ही नहों उसने देते हैं। 


इसी प्रज्गर श्रवत्रीर्ण होने के कारणों में कश्यप-श्रदिति के वरदानों 
छा उल्लेख होने पर भी मनुशतहूपा की विस्तृत कथा सोहेश्य है। सानस 
में जेप्ता उंफेतित है--यथयि स्पष्ट नहीं है--ऊश्यय-अ्रदिति, मनु-शतरूपा एवं 
दशरथ पौसत्या जन्‍म उन्मान्तर में उन्तन्तर होने दाले एक दसरे के हो श्रमिन्‍न 
रूप हैं। चूं कि कश्पप श्रदिति प्रथम पुरुष ( देव ) थे और राम को पुत्र रूप में 
प्रात करने का उन्हें ही स्प्रथम वरदान प्राप्त हुआ या, श्रतः उन्हीं के वरदान 
का उल्लेख प्रत्येक दृष्टि से उमीचीन रद्दा। धद्मयुराण? से एक उकेत भी प्रास 
ऐता है छिउमें कश्यप श्रदिति को भगवान ने तौन जन्म तह अपने दो पुत्ररूप 
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में प्राप्त करने का वरदान दिया था | यदि यद्द बात सत्य है तो इस आधार पर 
मानस में इस प्रथम वरदान का मात्र रुकेत करना ही ठीक लगता है । हाँ, विस्तृत 
वर्णन तो वतंमानकाल श्रथवा निकट्वर्ती जीवन का ही उपयुक्त है। इसीलिए 
जहाँ मनु-शतरूपा की विस्तृत कथा वर्णित है वहाँ कश्यप-अदिति का उल्लेख 
मात्र हुआ है । 

उपरोक्त विवेचन में तुलसीदास की सतर्कता स्पष्ट रूप से दृष्टव्य है। 

(२) शिवचरित-हेतु कथाश्रों के श्रतिरिक्त मानस की प्रस्तावना के 
झारम में शिवचरित का अत्यन्त विघ्तृत वर्णन है। वाल्मीकि रामायण के 
दाक्षिणात्य तथा पश्चिमोत्तरीय पाठ में शिव-उमा का विवाह उल्लखित है । 
ऋर्षि लोमश कृत 'लोमश रामायण में सती मोह और शम्ुद्धारा उनका त्याग, 
मदन-दहन और पार्वती विवाह की कथा मिलती है। मानस का शिव चरित भी 
ठीक इसी दंग पर वर्णित है | 

मानस के प्रारभ में शिव चरित का विशेष ध्थान है। मानसकार का स्पष्ट 
मत है कि राममक्ति के पूर्व शिवमक्ति श्रावश्यक है । इसीलिये राम-कया सुनने 
से पूर्व याक्षवल्‍्क्य ने मरद्ाण की भक्ति-भावना की परीक्षा के लिए. शिव की 
कया सुनाई थी। ज्ञात द्योना चाहिए कि ब्रक्ावैवर्त पुराण, दृसिंह पुराण, 
शिवपुराण, देवीमागवत प्रभ्नति साम्प्रदायिक पुराणों में शिव और विष्णु में 
समन्वय स्थापित करने का जो कार्य न हो पाया था वष् काये बहुत कुछ अरशों में 
पूबवर्तों अन्थों से होता हुआ मानस में पूर्ण हो गया | शअ्रत; इस दृष्टि से भी 
शिवर्चारत का विशेष महत्व है। जहाँ तक अन्थ में शिव फे वक्ता 
रूप का प्रश्न है सह तो आदिरामायण “महारामायण? से ही चला श्रा रद्या है । 
अध्यात्मरामायण? की भी कथा शिव ने ही कही है । 
स्थानान्तरणु-- 

मानस के प्रस्तावना भाग में ही रावण चरित का वर्णन है। वाल्मीकि 
रामायण में यह प्रसण रावण-बध के पश्चात्‌ उत्तर काड में आया है | अ्रन्त की 
श्रपेक्ञा आरंभ में ही इस चरित की उन समूची विशेषताओं को दिग्दर्शित 
करा देना आवश्यक या जिसके कारण भगवान को मी श्रवत्तार लेना पढ़ा | 
संभवतः इसी लिए गोस्वामी जी ने इसका घ्यानान्तरण किया है आम को 
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यह प्रघण वहुत ही स्वामाविक और मनोवैज्ञानिक है। अध्यात्म रामायण! 
में भी यह प्रसंग उत्तरकाड भें है। 
(३) पुत्रेष्टियज्ञ --मानत में राजा दशरथ ने ४ गी ऋषि द्वारा पृतरेष्ट 


यज्ञ कराया है। यह्ञ में साक्षात श्रग्निदेव ने प्रकट होकर द्ृविष्यान्न दिया ह। 
ओर इसके प्रभाव से तीमों रानियां गर्भवती दो गई है । 


पुत्रेष्टि यक्ष की परम्परा बहुत प्राचीन नहीं प्रतीत होती है| प्राचीन 
भहापुरायों में श्र्ात्‌ इरिवश, विष्णुपुराण, वायुपुराण तथा भागवत्त पुराण में 
जौ तंत्ञिप्त रामक्या प्राप्त दोती है उसमें पुत्नेष्टियज्ञ का निर्देश नहीं है । बौद्ध 
तथा मेन रामक्याश्रों में भी श्सका श्रमाव है । लगता है ऊ्ि यह विधान 
धामिक भावना की श्रधिक्ता फे साथ चल पढ़ा है। वाल्मीकि रामायण भे दो 
यशों-श्रश्वमेघयक्ष श्रीर पुत्रे..्टटअ--का वर्णन है पर कुछ विद्वान पुत्रेष्टि यज्ञ 
बाद में प्र्िप्त मानते हैं| वादकी घार्मिक भावना से श्रोतप्रोत कयाश्रों में केवल 
इसी पक्ष का वर्णन मिलता है--यथा रघुवश, जानकीहरण, पद्मपुराण, 
श्रध्यास्मरामायण, रामचरितमानस श्रादि में । 

श्रनेक रामकयाश्रों में पुत्रेष्टि यज्ञ में स्वयं विष्णु मगवान उपस्थित द्वोरर 
पायप देते हैं पर इसिंह पुराण, आनन्द्राभायण, अ्रध्यात्म रामायण की भाँति 
मानस में वियूणु के स्थान पर श्रग्निदेव प्रकट ऐते हैं | यही ठोक मी है। कारण 
विप्ण द्वारा दशरथ झुत के रूप में अ्रवतोण दोने की आकाशवाणी के पश्चात्‌ 
उनका पुन' यह में उसी कार्य के लिये प्रकट ऐोना फोई ठुक नहीं रखता है। 

(४ ) राम-जन्म--अ्रवतारवाद के प्रयम्रूप के अनुसार विष्णु ने चार 
अरशों में ( चारों माइयों के साथ ) 'प्रवतार घारण किया था--यथा हरिवश, 
विष्णुप्राण, वायुपुराण श्रादि में | पर श्रवोचीन अ्रधिकाश रचनाओं में चारो 
भाई -राम, लक्ष्मण, मरत, और शब्रुप्न क्रमशः विषूपु, शेष, शख और 
उुदशन के अचतार माने गए ह--यथा उदारराघव, प्रध्यात्मरमायण, पद्म- 
पुराण, ग्रानद्रामायण,आरादि में | रामचरितमानस में भी यही बात है । 

अध्यात्मरामायण के विष्णु परत्रक्ष के रुप में आए है । मानस में थोड़े 
गड़पड़ी हो गई हैं । इसमें राम विष्णु से परे परदक्ष कहे गए हैं पर देखने में 
विष्णु दी लगते # । ऐसा प्रध्यात्म रामायण के प्रमाव से हो गया है । 

१-बाल० १८८०३ 
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राम जन्म के समय अनेक श्रल्लकिक घटनाओं का विधान स्वाभाविक है | 
परन्तु अ्रनेक रामकथाओं में श्रपने जन्म के समय राम का श्रपनी माता कौसल्या 
को विध्यु-रूप दिखलाना भागवत का प्रभाव है, जहाँ कृष्ण वसुदेव-देवकी को 
अ्रपना विध्णु-रूप दिखलाते हैं | राम के विषय में यह वर्णन सम्मवत अध्यात्म- 
रामायण? से चला है। मानस में यह प्रसुग श्रध्यात्मरामायण से द्वी लिया 
गया है। 

मानस में राम की बाल लीला '“अ्रध्यात्मरामायणः के ढग पर है जिस पर 
भागवत का प्रभाव पड़ा है । पर, “अ्रध्यात्मरामायण” के राम की भाँति मानस 
के राम छींका श्रादि नहीं फोड़ते हैं! । 

कृष्णछीला के श्रनुसरण पर श्रध्यात्म में राम की वन-क्रीड़ा फा* उल्लेख 
है पर मानस में सत्योपाख्यान के श्राधार पर राम द्वारा पशुश्रों को मारकर 
देवलोक मेजने का सफेत है |3 

(५ ) विश्वामित्र के राम तथा लक्ष्मण को यज्ञ-च्षार्थ माँगने की कथा 
प्रायः सर्वत्र समान है। मानस की यद्द विशेषता है कि पूव वर्णनों की भाँति इस 
प्रसंग का मर्यादापूर्ण और चल्ताऊ वर्णन हुआ है। 

(६ ) ताड़का-वध--विश्वाप्तित् के साथ जाते समय मार्ग में ताड़का 
मिक्षती है। वाल्मीकि रामायण के श्रनुसार यह राम के वाणों से विद्ध होकर 
पृथ्वी पर गिरती है श्रौर मर जाती है । मानस में श्रध्यात्म रामायण के श्राधार 
पर देवल्ोक जाती है। 

(७ ) मारीच और सुवाहु--का प्रसग श्रध्यात्म रामायण जेसा ही है । 

(८ ) अहल्या का उद्धार--शतपथ-न्राह्षण से प्तेकर वैदिक साहित्य की 
अनेक रचनाओं तक अहल्या की कथा का बीज मिलता है ) वाल्मीकि रामायण 
में अदल््या के दुराचार एवं उद्धार की कथा दो बार आई है ( बाष० का० 
और उत्तर का० में ) यहाँ श्रहल्या शिज्षा न बनकर अदृश्य हो गई है। श्रागे 
चलकर इसमें परिवर्तन हो गया और उसका शिला होना मान्य रहा | यह रूप 
सभवतः पहल्ते पदल रघुवश में आया दे । “श्रध्यात्म रामायण? में वह अदृश्य 





ए ! 
3--वही० या० सग ३, ७४३। २--चही ० था० सर्ग ३, ६२-६३ । 
३--चही २०४-२ | 
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होफर शिल्‍छा पर खड़ी है। मानस में वह शिला हो गई है साथ दी यहाँ 
केचल उद्धार की कया प्रस्तुत हुई है, दुराचार वी नहीं । ऐसा गोस्वामी जी के 
श्रादर्श के कारण रष्टा है | 

(€ ) पूवेराग और स्वयंवरः--अनर्धराधव, प्रसन्‍्नराघव धादि परवर्ती 
नाटकें के श्राधार पर मानस में वाटिका-प्ररंग और प्र्वृरागोदय का विघान है । 
श्राठवीं शताब्दी ई० से लेकर बाद तक विवाह के पूरे राम तथा सीता के परस्पर 
श्राक्पंण श्रीर प्रेमका उल्लेख मिलता है । कुछ अन्धों में तो अश्लीलता भी है ) 
वाल्मीकि रामायण श्रयवा श्रध्यात्म रामायण में यह प्रसग नहीं है | 

घनुमंग स्वयवर की घटना भी मानसमें श्राघार अन्यों से भिन्‍न है । वाल्मीकि 

रामायण में राम स्वयवर समास होने के पश्चात्‌ मियिला जाते हैं और भनुभग 
करते हैँ। “अ्रष्पात्मरामायण!'में विदेह नगर के ऋुषि-श्राभ्रम में ही जहाँ विश्वामित्र 
के साथ राम लद्टभण ठद्रे थे, लनक की श्राज्ञा से घनुष मैंगवाया जाता है ओ्रोर 
राम उसे ट्रक करके सीता जी को प्रा करते हैं । 'महावीर चरित' में मी धनु- 
भंग इसी प्रकार से छोता है। परन्तु मानस में धनुभंग स्वयंवर और श्रन्य 
राजाश्रों की उपस्थिति में होता है। स्वयंवर में घनुष चढ़ाने की प्राचीनतम 
कथा जन 4ठमचरिउः? में प्राप्त होती है । 

घनुभंग के समय पहल्ले तो रावण के दूत दी कल्पना की गई थी फिर बाद 
में स्थय रावण दी उपस्यित ऐोने लगता है। महावीर चरित में रावण का एक 
दूत उपस्थित है, अनर्धराघव में शौष्कल है, और सत्योपाख्यान में प्रदस्त है | ये 
दूत रावण के लिए सीता को दे देने का जनक से प्रस्ताव करते है । फिन्त॒ प्रसन्न 
रात, श्रानन्द रामायण, वाल रामायण आदि में स्वय रावण घनुप चढ़ाने में 
असप्रथ रइता है। तत्पर्चात्‌ चह सोता के अ्रपरण का सकलप प्रकट करके चला 
जाता है | मानस में यह प्रसग यहीं से लिया गया है। 


( १० ) परशुराम प्रसंग:--राम-परशुराम छी भेंट के वृत्तान्त में आगे 
चल+र म्मेई विशेष परिवर्तन नहीं किया गया है । कहीं-कहीं परशुराम का तेज 
भंग हो जाता है श्रौर भगद्गीता के श्रनुकरण पर राम परशुराम को अपना 
द्स्विल्प दिखलाते ईं-यया अ्रदुभुत रामावणः में | 'हुतिंद् पुराण में परशुराम 
का चेष्एव तेन्न राम में प्रवेश रूरता हुआ दिखाया गया है | 


१०९ मानस का कथा-शिल्प 


वाल्मीकि रायायण, श्रध्यात्म रामायण तथा श्रघिकाश प्राचीन कार्ब्यों में 
विवाह के उपरान्त श्रयोध्यावासियों को वापसी के समय रामसे मार्ग में परशुराम 
मिलते हैं परन्तु महावीर चरित से छ्लेकर अ्रधिकाश राम-नाठकों में-> यया वाल 
रामायण, प्रसन्‍्नराघव, महानाटक आदि--मिथिला में ही परशुराम का आआग- 
मन हो जाता है। गोस्वामी जी ने इस प्रसंग को इन्हीं नाटकों से लिया है | 

रामभक्ति के प्रभाव से श्रागे चलकर परशुराम द्वारा राम की स्तुति को 
बहुत महत्व दिया गया । यहाँ श्रत में परशुराम राममक्ति की याचना करते 
हैं। श्रध्यात्मरामायण के आधार पर यही वात मानस में भी व्यवद्दत है | 

( ११९ ) विवाहः-वाल्मीकि रामायण एवं “अश्रध्यात्मरामायण” की ही भाँति 
मानस में भी दशरथ फे यहाँ विवाह का समाचार भेजा जाता है, राजा बारात 
सद्दित जाते हैं और रामादि चारों भाइयों का विवाह द्वोता है| विवाह का प्रसग 
मानस में श्रत्यन्त विस्तृत श्रौर सरस है | 


परिवतन-परिवद्ध न 


( क ) वाल्मीकि रामायण तथा श्रध्यात्म रामायण में कुछ ऐसी मी कयाएँ 
हैं जिनका वर्णन मानस में नहीं हुआ है | यथा रामायण के निम्न प्रसग मानस 
में नहीं हैं-- 

( १ ) प्रारभ में अ्रयोध्या का वर्णन, राजा नागरिक और मत्री का वर्णन" 
(२ ) ऋष्यश्थग को कथा) / ३ ) ऋष्यशश ग द्वारा श्रश्वमेध यज्ञ3 ( ४ ) गगा- 
सरयू के सगम पर विश्वामित्र द्वारा कामददन की कथाएँ ( ५ ) सिद्धाअम पर 
वासनावतार की कथा" (६ ) विश्वामित्र के वश की कथा* ( ७ ) हिमवान 
की पुत्रियों, एवं ग॒गा के स्वर्गारोहण की कथा७ (८ ) समुद्र मथन की कथा 
(६ ) विश्वामित्र की कथा" ( १० ) धनुष की तथा सीता जन्म की कथार? 
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श्रध्यात्मरामायण के मी निम्न प्रसग मानस में नहीं हैं-.( १ ) वालस राम 
के बर्तन फोड़ने एवं वछुड़े के पीछे दौढ़ने का प्रसंग ।* ( २ ) राम वनगमन से 
पूर्व एतदर्थ अयोध्या में नारद के श्राने एवं वन जाने के निमित्त राम से प्रार्थना 
करने का प्रमग | 
(ख ) श्राघारग्रन्यों की बहुत-सी विस्तुत क्याश्रों का मानस में 
उल्लेख मात्र हुआ है । वाल्मीकि रामायण की निम्न कयाएँ देखी जा सक्तती 
६ं--( १ ) यज्ञ-रक्षा के लिये विश्वामित्र से राम-लद््मण को माँगने की कथा 
(०7 ) ताइका-चध४ (३ ) मारीच और स॒ुवाहु की कया" ( ४ ) गंगावतरण 
हो कया (५) अदल्या की कया" | श्रध्यात्म रामायण के भी निम्म 
पस्गों का उल्लेख मात्र हुआ हैं --यथा ( १) राम को विश्वामित्र को देने के 
'ए. यप्िष्ठ का जनक को सममाना ( २ ) श्रहल्‍्या-प्रसग श्रादि | 
' (ग) मानसकार ने अ्रपनी कया में जो परिवर्तन किया है उसे भी देख 
ले श्रावश्यक है। सुविधा के लिए यहां श्रध्यात्मरामामण को लिया जा रहा 
(१ ) श्लार्स गऊरूपी प्यूवी के प्रसंग में "अध्यात्म? में शकर नहीं हैं पर 
मर में हैं। ( २) मानस में गऊ की गुह्दार पर आकाशवाणी होती है डिन्तु 
अध्मरामायण में भगवान श्वय॑ प्रकट दोते हैं और स्थान भी क्तीरसागर का 
तट ता है ( ३ ) मानस मे देवता ह्क्षा के परामर्श से स्वयं वन्दर हो जाते हे 
ढिन्तृध्यास्म रामायण में देवता वानर-जाति से संतान उत्पन्न करते हैं (४) 
मानदी भाँति ्रध्यात्म रामायण में 'मास दिवस झर दिवएः है और न 
त्तो नर में श्रयोध्या म शिव भगवान के जाने दी चोरी ही है (५ ) मानस में 
पैदुभाध्यम्बर में होता है न कि अ्रध्यात्म रामायणकी भाति ऋषि-श्राअम में | 


( ' मोस्दामी जी ने जहाँ बहुत सी कयाश्ं को छोड़ दिया श्रौर बहुतों 
का मात्रस्लेस किया है वहाँ उन्होंने वहुतमे प्रसगों से हटने का नाम भो नहीं 
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लिया है । वाठिका-प्रसग,घनुभेंग-प्रसण और विवाह वर्णन के प्रसग उदाइरण के 
रूप में देखे जा सकते हैं | वस्तुतः बालकाड के उत्तराद्ध में इन्हीं तीन पर कवि ने 
जमकर लेखनी चलाई है, श्रन्य का तो अ्रनुकथन मात्र हुआ है । 


अब देखना है. कि उपरोक्त द्ेर-फेर के मूल में कीन सा उद्देश्य वतंमान 
था। जहाँ तक कयाश्रों श्रथवा प्रसगों को छोड़ देने का प्रश्न है उसके विषय 
में यद्दी कद्ठ जा सकता है. कि गोस्वामी जी की दृष्टि चातक की भाँति श्राराध्य 
देव राम पर ही केन्द्रित रही हैं। श्रतः जो प्रसंग राम से सम्बन्धित नहीं रहे 
उन्हें कवि ने निश्चिन्त भाव से छोड़ दिया है--यथा ऋष्यम्ट'ग की कथा, काम 
दहन की कथा आ्रादि । इसी श्राधार पर कवि ने किसी कथा का सक्तेपण 
किया है। कथा के जितने अ्रश से नायक राम का सम्बन्ध था उतने श्रशते 
तो अद्ृण कर लिया और शेष अ्रश की सूचना मात्र दे दी। श्रदल्यकी 
कथा, ताढ़का की कथा को उदाहरण स्वरूप देखा जा सकता है । कथा-प्रगों 
में किंचित परिवतेन, समावना और धार्मिक भावना के कारण छुआ है--था, 
सूर्य के रथ का रुकना श्रौर दर्शन हेतु, शिव की चोरी राम के परब्रह्म पर 
प्रकाश डालने के लिये हे; गऊ की गुहार के सप्तय ब्रह्मा के साथ वि की 
उपस्थिति राम और शिव के सबंध की इृढता के लिए है, प्रकट ग्होकर 
श्राकाशवाणी करना और स्थान ज्ञीरखागर का तट न होना परिस्थिति ग्यभीर 
बनाने एव राम को विष्णु के साथ न सम्बन्धित करने के लिए, है| 8 भ्रकार 
श्रन्यत्न भी हुआ हैं । 


विस्तृत प्रसों पर थोड़ा विस्तृत विचार आवश्यक है । इन प्रा का मूल 
केन्द्र है धनुभंग और राम विवाद । नगर म्रमण, वाटिका-प्रसंग इर भूमिका 
है श्रौर विवाह श्रथवा वारात-वर्णंन इसकी पूर्णाह्डुति है। कवि रुन्‍द्र-विन्हु, 
उसकी भूमिका श्रौर उसकी पूर्णाहुति--तीनों दी को पर्याप्त रथ दिया है। 
घनुमंग के प्रसण को श्रघिक मार्मिक बनाने के लिए. कवि ने न पद्धितियाँ 
अपनाई हैं। प्रथम द्वारा उसने राम के नगर-भ्रमण का वर्ण/करके उनके 
रूप पर मुग्ध मियलापुरवासियों से इच्छा प्रकट कराई है कि--- 


जेहि बिरवि रचि सीय सवारी | तेहि स्यामल बरू रंबिचारी !। 


मानस की राम-कथा का स्वरूप (०७ 


द्वितीय पद्धति के द्वारा कवि ने बाटिका के श्रन्तर्गत म्दय सीता के द्वदय में 
प्रेमाहर उगाया है। तृतीय पद्धति के द्वारा कवि ने स्वयवर-भृमि में उपष्यित 
राम की रुप-माधुरी का वर्णन करके वहाँ के अ्रधिफाश लनसमूह छो राम का 
दित्‌ बना दिया है। इसी आधार पर कवि ने, नायक वी मगलाशा करने वाले 
आऋद्ददयों? ( पाठड़ों ) में भी राम से सीता के विवाह वी अ्रमिलाषा उत्न्न कर 
दी है। एक ही लक्ष्य पर सबकी दृष्टि केन्द्रित करके कवि ने सबकी भावनाश्रों 
को अधिकाधिक मकमोरने श्रौर उद्भुत विहलता ( &०४0४088 ) उलन्‍्न करने 
का कार्य किया है । मखशाला में राम के श्रागमन से लेकर घनुर्भ गततक उपस्थित 
व्यक्तियों दी मुखरित श्रयवा श्रमुखरित विक्‍लता का जेसा चित्रण गोस्वामी जी 
ने दिया है, वह श्रद्धितोय है। इसी पीठिका पर सबके मनोवाँछित फल- 
रामविवाह का सागोपाग वर्णन करके गोस्वामी जी ने श्रदूभुत कला प्रदर्शित की 


है। उपरोक्त समी प्रसंग एक दूसरे से सम्बद्ध हैं, एक के मी श्रभाव में दूसरे 
सा प्रमाव मन्द पढ़ जाता है | 


यहाँ पर दो प्रकार की शकाएं भी प्रकट की जा सकती ई--( १ ) यदि 

वाटिका प्रसंग न होता तो प्रभावोत्यादन में कौन सा व्यवचान पढ़ जाता ! और 
(२ ) यदि राम के नगर-भ्रमण के ही श्रवसर पर (ृथ्वीराज रासो? में वर्णित 
म्रएल फी खिड़की पर बेंठी सयोगिता श्रौर परथ्वीराज के साक्षात्कार एव प्रेम 
प्रस्करण की माँति हो सीता और राम का मी प्रेम प्रस्फुरण हो जाता तो क्‍या 
एन होती | क्न्ति यदि विचार पूर्वक देखा जाय तो स्पष्ट हो जायगा कि 
प्रथम पद्धति फे अ्रनाव में घनुर्मंग के साथ विहन॒ज्ता को ( 8७७.७४६४ ) 
उभाइने थी समूदी योज्ना लूली पढ़ जाती। वहाँ मी राम और सीता दा 
प्राव्ण हो सकता था पर वह लालठा ही दोती, प्रीति नहीं। श्रतः फल छी 
प्रानिविषयक तीमता में कम्ती दोती | द्वितीय पद्धति गोस्वामी जी के मर्यादावाद 
फे प्रतिदूल है, साथ दी श्राघार के रुप में 'प्रसन्‍नराघव? ध्रादि सामने भी थे । 
कप आशा जी जता है दि परिवर्तन-परिदर्दन सदेव सोद्देश्य 
ओर स्लापरग है। 

स्थानान्तरण ;--- 


मानस में परशुराम छा प्रठम मियिलापुर में ही शा गया है ऊबि 
रामायण एवं चाध्यात्म रामयण में अयोध्या लौटते समय आया है। 


श्ण्द माचत्त का कथा-शिल्प 


इसके कथा कारण हैं | वध्तुत यह प्रसग नाटकीयता लाने फे लिए छी नाटकों 
से लिया गया है। श्रनेक भावात्मक परिस्थितियों फे बीच घनुष के टूटने पर दुष्ट 
राजाओं द्वारा जिस प्रकार की अव्यवध्या उत्पन्न कर दी गई थी उसे शात करने 
के लिए इसी अ्रवसर पर परशुराम का आगमन श्रावश्यक था । 


परशुराम के श्रागमन से वातावरण तो शात् ्ो गया किन्ह राम की 
मगलाशा चाइने वालों की विहल्ता मी दूनी बढ गई। लूद्मण की अधिक 
दिठाई पर नगरबन्धुश्रों की यह उक्ति हमारे कथन का समर्थन करती हैं।--- 

थर थर कापहिं पुर नर नारी | छोट कुमार खोट बड भारी ॥ 

एक बार उमडद़ी विहलता को चरम सीमा पर पहुँचा देना श्रीर तत्वश्चात 
विवाद का मगलविधान करना ही सबसे बढ़ी कला है | विवाह के विस्तृत वर्णन 
और तदुनुकूल श्रदम्प उछाए के बीच पुन' मार्ग में मय श्रयवा विह॒लता की 
परिस्थिति निमित करना, कवि को हृष्ट नहीं था । इसीलिये'यद नाटकोय विधान 
हुआ | श्रन्य स्थलों पर भी कवि ने नाट्कीयता की रक्षा की है ) राज वहाहुर 
लमगोड़ा का तो कएना है कि श्रयोध्याकांड तक नाठकीयता दी नाटकीयता है ।* 

बीरगाथा काव्य की परम्परा के श्रतुसार नायिका पर नायक की अ्रघिकाधिक 
छाप डालने के लिए सवल प्रतिद्वन्दी की पराजय श्रावश्यक थी | पूर्॑वर्ती अ्न्यों 
की इस मनोदृत्ति का प्रभाव सानस पर भी हो सकता है| 


इस प्रसंग के स्थानानतर का एक और कारण ठुलसी की भक्ति-मावना में 
भी हॉढा जा सकता है | यत्र तत्र सबंत्र देखा जाता है कि भगवान राम का 
प्रभाव अधिक से अधिक लोगों पर डालने के लिए. भक्त तुलसीदास सदेव सत्त्ी 
रहते ६ | इस दृष्टि से जनकपुर की रगशाला श्रधिक उपयुक्त जगद थी-- 
श्रपेज्चाऊत उस जगद्द के जहाँ श्रन्य ग्रन्थों में वारात के लौटते समय परशुराम 
आते हैं । जमकपुर के प्राय सभी प्रसंग राम के प्रमाव को अधिफाधिक उभाड़ने 
के लिए ही रचित हैं और परशुराम का यह प्रसंग भी इसका श्रपवाद नहीं हैं | 

उपरोक्त विवेचन के आधार पर कथा-चवयन में ग्ोश्वामी जी की सतकंता 
झओऔर कला देखी जा सकती है । 


++ताकफफफकलमस:रएकअफफफसफफफकनक्ॉॉसह-सस ंइ अचअऑ2. >> 
3->दे० राजयद्दादुर लमगोटा--विश्वसाहित्य सें रामचरितसानस (प्रथम भाग! 


मानत की राम-कथा का स्वरूप ?०्६ 


अयोध्या कांड 
श्रयौध्याकांड की कथा में अपेक्षाकृत कम विकास हुआ है। हस कांड की 
प्राय; सभी रामक्थाओं पर वाल्मीकि रामायण का प्रमाव स्पष्ट है। यत्न तत्र 


थोड़ी ऐर-फेर हुई दे जिसे यहाँ दिखा देना उचित है | इसके पश्चात्‌ परिवर्तेन- 
परिवर्द्धन श्रादि पर विचार किया जायगा | 


( १२ ) राम के निर्वासन का कारणः--वाल्मीकि रामायण में राम के 
निर्वासन फे लिए फेकेयी के दो वरदान कारण-रूप में वताए, गए. हैं | श्रागे 
चलकर इस यरदान-प्राप्ति की श्रनेक कथाएँ और कैकेयी फे दोष-निवारण के 
श्रनेक उपाय प्रचलित हो गए। मानस में वरदान-प्राप्ति की कया नहीं है श्रतः 
यहां द्वितीय पर ही विचार करना ठीक है। 'भद्यवीर चरित? में स्वय शूर्पणुखा 
मंयरा का रुप अद्दृण करके जनकपुर चली जाती है श्रौर केकेयी के वरदान की 
की बात करती है। वहीं से राम बन भी चले जाते हैं| श्रध्यात्म रामायण, 
श्रानन्द रामायण श्रादि में नारद, भगवान को उनके श्रवतार के उद्देश्य का 
स्मरण दिलाते हैं श्रौर राज्य न छेने का श्रनुरोध करते हैं। मानस सें इस ढंग 
फे प्रंग नएीं श्राए हैं, किन्तु श्रध्यात्म रामायण अ्रदुमुत रामायण की माँति 
यहाँ भी देवता, मयरा एव कैकेयी की मति विश्रम कर देते हैं और स्वय फैकेयी 
वरदान माँगती है । रामायण के गौड़ीय तया पश्चिमोच्तरीय याठ में कैकेयी 
शाप दोप मोद्दिता? होकर वरदान माँगती है। 


( १३ ) सीता का चनगमन--श्रनामकम्‌ जातक्म्‌ में केवल राम-लक्ष्मण 
वन बाते हैं। कुछ विदेशी कयाश्रों में--यथा तिव्वती रामायणग--केवल राम 
के जाने दा लल्लेख है पर स्न्यत्र सीता भी साथ जाती हैं । वाल्मीकि रामायण 
में गम के साथ वन जाने के लिए सीता थी क्प्टती हैं कि--ब्राक्षणों ने मेरा 
वनवास अनिवार्य बताया हू ।* “अध्यात्म रामायण में वह कहती हैं कि- मैंने 
झितने रामायण सुने हैं सर में सीता वन जाती है |* आनन्द रामायण! में 
सीता ने चूं कि राम को प्रात करने के लिए १४ दर्ष के वनवास झा ब्रत लिया 
था इसील्एि वन जाती हैं। परन्तु मानस में शन सबसे मित्न सीता पत्नी-धर्म के 
नाम पर घन जाती है | 


हक श्‌ 
- ४७०७ आता पर जे ६,८-६ ! २--वह्दी ०, सर्ग 8, ७७-७८ | 


० मानस का कथा-शिल्प 


( ९४ ) भक्त केचट का प्रसंग: --भक्तों में राम के चरण को धोने वाल्ते 
केबुट का विशेष महत्व है | इस केवट के बृत्तान्त का सर्वप्रथम उल्लेख “अध्यात्म 
रामायण? में मिलता है उसमें यह प्रसंग अ्रदल्ना-उद्धार के ठीक वाद आया है । 
रामलिंगामृत में यह प्रसंग सीता की खोज करते समय श्राया है। मानस में 
मक्त केवठ को शट गवेरपुर के निषादराज के साथ एक कर दिया गया है। 

(१५ ) चित्रकूट में जनक का आगमनः--वाल्मीकि रामायण तथा 
अध्यात्म रामायण शआदि में हस प्रसग को न देखकर लोग इसे तुलसीदास की 
मौलिक उद्धावना कहते हूँ किन्तु श लाख २५ हजार श्लोकों वाल्ते 'भ्वण-रामा- 
रामायण? में यह प्रसग आ चुका है। 

( १६ ) दशरथ को पिंडदान--वाल्मीकि रामायण, श्रध्यात्म रामायण 
आदि में केवल पिंडदान देने का वर्णन है पर श्रन्यत्र स्वय दशरथ द्वारा मुक्ति- 
हेतु पिंढदान माँगने का उल्लेख किया गया है यथा ब्रह्मपुराण, स्कद पुराण 
श्रादि | मानस में श्रध्यात्म रामायण का ही श्रनुगमन है । 
परिवर्तन-परिवर्कन 

( क ) वाल्मीकि रामायण के निम्न प्रसग मानस में नहीं हैँ;-- 

(१) सुमन्न, माहामात्य सिद्धाथ और वसिष्ठ का फेकेयी से विवाद" 
(२ ) वनवासी राम के रथ के पीछे दशरथ एव कीसल्या का नगे पाव दौड़नारे 
( ३ ) सुमत्र को विदा करने के पश्चात्‌ प्रथम रात्रि राम लक्ष्मण और सीता का 
चिन्ताकुल होकर वित्ताना और रात्रि-जागरण करना ।१ (४ ) सीम्य मुहूर्त के 
ध्रुवसज्ञक दिन को राम का मगमास से वाघ्तुदेव की पूजा करना [४ (५) 
जिस प्रकार इन्द्र शवी का मनबहलाव करता है उसी प्रकार राम का सीता का 
मनबहलाव करना और गोदावरी में जल-कीडा करना ।५ चित्रकूट की समा में 
उपस्यित जावाली द्वारा लोकायत सिद्धान्त का उपदेश करना ।६ (६ ) राज्ञसों 
के श्रत्याचार से त्रस्त मनियों का चित्रकूट को छोड़ना ।* 

१--वही ०, सर्ग, ३९, ३६, २७ |. २--बही०, सर्ग ४०,३६-४४ | 
३>-ब॒रो ० $ सर णज३।॥ ४--घट्टी ०, सगे ४६,२२-२६ । 

*--वही ०, सर्ग, ६४,१-२, सर्ग ६९,३१४ । 

६--चह्दी ०, सगे १०८, १-१८। ७--बहदी ०, सर्ग ११६,१८-१६ । 


मानस की राम-कथाका स्वरूप श्री 


मानस में अ्रध्यात्य रामायण के भी एकाघ प्रसंग नही हैं यथा-( १ ) 
भगवाम राम्र मे राज्य न लेने के लिए. नारद का अनुरोध करना ।' (२) 
कफेयी फे वशीभूत राजा दशरथ की मति विश्रम न हो जाय इसके लिए, 
कौसल्या द्वारा दुर्गा की पूजा करना ।* (३ ) वनगमन से पूव राम को दान 
देना |? ( ४ ) राम वनगमन के समय छुखित पुरजनों के सम्मुख कामदेव 
हारा राम के ब्रद्मत्व दी क्या कहना ।४ ( ५ ) वन जाने के लिये सीता द्वारा 
ज्योतिषी वी बात कददना।" (६ ) वाल्मीकि को श्रात्म-कथा का श्रनुकषन 
ऐना ।५ (७) दशरथ का फौसल्या को ऋषिकुमार (अवण कुमार) के शाप की 
क्या सुनाया |* वसिष्ठ का भारत से राम के परक्रह्म होने की वात कदना और 
इसी श्राघार पर भरत को समझाना ।* (८) ककेयी द्वारा राम के ऋझसरूप का 
स्तवन श्रौर ज्ञमा-यचना करना तया राम का उसे भक्ति का उपदेश देना |* 

( ख ) श्राघार ग्रन्थों के वे प्रसण जिनका मानस में चलताऊ वर्णन हुआ 
है निम्न हैं :-- वाल्मीकि रामायण के निम्न प्रसंग देखे जा सकते हैं| ( £ ) 
राम फे युवराज्याभिषेक की तेयारी ५० (२ ) अ्रध-मुनि-पुत्र-बघ की क्था११ 
(३ ) दशरथ मरण पग्रौर घबिलाप ।१६ श्राध्यात्मरामायण के भी निम्न प्रस॒ग 
देखे जा सकते हैं- ( १) वसिष्ठ द्वारा राम का विस्तृत स्‍्तवन"3 जो कि मानस 
में मात्र इतने में है-“रनी राम गुन सीलु सुभाऊ | (२) माता से श्रज्ञा लेते 
सप्रय रामने लक्ष्मण को २६ श्लोकोंमें समकाया है** पर मानसमें यह कुछ ही 
चोपाइयों मे समाप्त हो गया है ।१५ 

(ग ) धध्यात्मरामायण की श्रपेत्ञा मानस के निम्न प्रसंग परिवर्तित हैं- 
(१) अध्यात्म रामायण में राजा दशरथ के मन में राम को राज्य देने व्यू तण्ल्प 


--धध्या०, सर्ग १, ३९-३५॥। . २--वह्वी ०, सर्ग ३े, ७६-८० | 


३--वही ०, सर्ग ४, ८१ ८४ । ४- यही ०, सर्ग ५, ६-२६ | 
$--अह्टी ०, सर्ग ४, ७४-७५ | ६---घह्दी ०, सर्ग ६, ४६-८६ | 
७>पही०, सर्ग छ, १६-४२ । ८घ--चही ०, सर्ग ७, ६३-१०८ | 


६“वद्वी०, सर्ग , ५५-३७७। . १०-राश्झयोग्सग' हे से ६ तक 
7१--अद्टी० संग ६३,१६१-५३। ?१२-घट्ी सर्ग ६४, १--रश८। 


१३--अध्या०, सगे, २, २०-३५ । १४--अ्रयो० सर्ग ६, १७-४३ तक 
१५--झ्यो८ १०-१४ | 


२ मानस्त का कथा-शिल्प 


एकाएक उठता है पर मानस केदशरथ में दर्पण में श्वेत वालों को देखकर द्दोता 
है।* (२) अ्रध्यात्म के दशरथ राम के राज्यामिषेक के लिये गुरु वसिष्ठ को 
एक प्रकार से श्राज्ञा देते हैँ पर मानस के दशरथ निवेदन करते हैं* (३) 
श्रभिषेक का सप्ताचार सुनकर अश्रध्यात्म के राम लक्ष्मण से कहते हैं कि - त॒म्हीं 
राज्य करना मैं तो निमित्त मात्र रहूँगा पर मानस के राम इसलिये चिंतित 
होते हैँ कि जब सभी भाई साथ-साथ उत्पन्न हुए तब फिर बड़े द्वी को क्‍यों राज्य 
दिया जा रहा है? (४) श्रध्यात्म के दशरथ श्रपने को कामुक कहते हूं पर 
मानस में यह बात नहीं है ।* ( ५ ) सुमत्र केकेयी के कहने पर राम को बुलाने 
नहीं जाते वरन्‌ दशरथ के कहने पर ही जाते हैं [५ मानस में यह बात नहीं है । 
(६ ) श्रध्यात्म में वनवास का समाचार सुनकर राम लक्षण साथ ही राजा के 
पास रथ से जाते हैं। किन्तु मानस में राम श्रकेलते सुमत के साथ जाते हैं ६ 
(७) श्रध्यात्म में राम सीता के महल में जाते हैं पर मानस में सीता कौसल्या 
के ही पास है ।१ (८) श्रध्यात्म में गु्राज »गवेरपुर में ही रद्द जाता है | 
पर मानस में यम्॒ना-तट तक साथ जाता है* | (६ ) श्रध्यात्म में राम के रहने 
के लिये चित्रकूटमें वाल्मीकि ने एक विशाल पर्णंशाला बनवाई परन्तु मानस में 
वाल्मीकि ने रहने का स्थान ही निर्देशित किया, पर्णशाला तो कोलकिरात वेष 
में देवताओं ने बनवाई ।* ( १० ) राम के वन जाने पर श्रध्यात्म रामायण 


* की कोसल्या दशरथ की भत्सना करती है पर सानस में ऐसा नहीं होता ।१ ९ 


( २१ ) अ्रध्यात्म के मरत पिता को काप्ती, मूढबुद्धि आदि कह कर राम से 
उनकी श्राज्ञा को सत्य न मानने का अनुरोध करते हैं पर मानस में यद वात 


है.» / 8, 3 जल 
१--अध्या० अयो०, सर्ग २, २-३॥ २--भ्रध्या० वही० सर्ग २, १- ७॥ 
मानस ० क्यो ०, १, ३-७॥। सा० वष्ठी० २, ७, ३, १॥ 
३ई--अध्या० चही० सर्ग २, ३६-३७)। ४--अध्या० वही० सगे ३. ६०॥ 
मा० चही ०, ९, ३-४] “अध्या० वहो० सगे ३, ४६-४७) 
६-- अध्या० वही, सग ३, ७० [ मानस० चद्दी०, ४०३६८ | 
७--मअध्या ०, सगे 9, ७५३॥ <-+भष्या० वही०, स्तर्ग ६, २७॥| 
सा०, अयो० , ६०)। मा० बह्दी०, १११॥ 


९--श्षष्या० वद्दी०, सम ६, ६८६-६०)। १०-अध्या० चद्दी०,सगे ७,१५-१७। 
मा०, बही ०, १६२--४॥ ११-अधष्या० वही ० , सगे ९,६२-३३॥। 


मानस की राम-कधा का स्रूप रे 


(घ ) मानस में चित्रकूट प्रसण का सर्वाधिक विस्तार हुआ है | यों तो 
अ्रध्यात्म रामायण की अ्रपेज्ञा समी सरस प्रसग मानस में विस्तृत हैं पर चित्रकूट 
प्रधग वाल्मीकि रामायण से मी बड़ा है | 

मानस में दास्यभक्ति और तदनुकूल उद्चकोटि छा मर्यादावाद श्रायत्त 

घ्याप्त है | मानस के झिसी मी सत्पात् में किसी प्रदार की ऐसी अ्रघीरता नहीं है 
जो उसके चरित्र को क्लक्वित बना दे । मानस में श्रोर मानस के श्राधारपन्यों में 
यहीं मतभेद था लिपके फल्श्वरूव मानसकार को बहुत से प्रसंगों मो छोड़ देना 
पड़ा श्रीर चहुतों का चलताऊ वर्णन करना पढ़ा । श्राघार ग्रन्यो में वशित 
वनवासी राम वी विहल्ता और भरत के श्रामरण अनशन जेंसे प्ररग इसीलिए 
तुलसी की लेखनी से प्छूते रहे श्रौर इसी कारण गुरु वसिष्ठ तथा माता केकेयो 
को राम की स्तुति मी नहीं करनी पड़ी है। यहा तुलसीदास ने लोक धर्म 
का निर्दाए क्या हैं। राम के मक्तवत्सल स्वरूप को भी मानसकार ने 
ग्रधिकाधिक प्रव्यशित करने का प्रयत्न क्या है। मानस के राम, नारदढ के 
शाप को सार्थक दरने के लिए शअ्रध्यात्म के राम की माँति नारद के कहने 
पर वन नहीं जाते, दे तो स्वय जाते हैं । नारद तो श्ररएयकाउ मे तब आते हैं 
ज्य देखते हैं कि उनके शाप को श्रगीकार करफे भगवान नाना कष्ट सदन कर 
रऐ हैं। राम को परतन्रक्ष पिद्ध छरने की घुन में श्रध्यात्म की भाँति मानस के 
भरत की वरिष्ठ यद नहीं सममाते हई कि राम बन्न हैं; मरत तो उनके अश 
ही हैं, फिर उन्हें इस प्रकार का समझाना केसा ? मामदेव भी भ्रष्यात्मरामायण 
ही भांति मानने के पुरवासियों को धममाने नहीं श्राते हैं। वम्ठुतः ठतनीदास 
ने प्रपने को ऐसी घ्रसंगतियों से सर्वया चचाया है। परिवर्तन मक्ति-मावना एवं 
ध्रादशंवाद के आधार पर हा है म्न्दु जहीं मी उसमें ने घृष्टता, झतंब्यच्युतता 
शौर लोढ-पराइमुखता यी गंघ नहीं भयाती है। इसे तुलसीटाठ के व्यक्तित्व की 
धष्ट छ्वाप वा ही परिणाम कटा जा सन्‍्ता है। 

छोर तम चिपदूट प्रसण णे परियदन वा प्रश्न है इसके पिपय में यही छूट्ा 

डा समता है कि समाल फे उिभिन्‍न वर्गो को एरू स्थन पर उपस्पित छरणे उनके 
बीच मर्यदाबाद की उद्यातिउय छूट दिखाना दी छवि का 'प्रभिप्रेत या । सभी 
वर्गों और समस्त सम्बन्धों ो योजना को पूर्ण बनाने के नि्ित्त विदेशराज मी 


2१2 मानस का कथा-शिल्प 


सदलत्रल उपस्थित हो जाते हैं। इस स्थल पर काव्यात्मकता भी श्रधिक है | 
यहाँ इतना जान लेना आवश्यक है कि अ्रयोध्याकाड तक कवि उतना भक्त 
नहीं हो पाया है जितना कि श्ररण्यकांड से हो जाता है। इसी आधार पर कुछ 
विद्वानों का यह भी मत है कि सर्वप्रथम रामजन्म से छेकर चित्रकूट प्रसग तक 
की ही कथा निर्मित हुई थी । वाद में कई कारणों से कवि का इष्टिकोण विशेष 
साम्प्रदायिक होता गया और तदनुकूल श्रन्य काडों की रचना में वह कवि से 
अधिक भक्त हो गया | 


स्थानानतरण 

मानस में दो प्रसंगों का ध्यानान्तरण हुआ है ( १ ) भक्त केवट का प्रसंग 
श्रध्यात्म रामायण की भाँति श्रहल्योद्धार के पश्चात न श्राकर गवेरपुर के 
गुहराज के साथ ही आ्राता है ( २) श्रत्रि के यहाँ मानस के राम अरण्यकाड 
में जाते हैं. जबकि श्रध्यात्म में यह कथा श्रयोध्याकाड के श्रंत में आती है । 

प्रथम स्थानान्तरण इसलिए हुआ कि गोस्वामी जी ने मक्त केवट श्रौर 
गुहराज का एकीकरण कर दिया। ऐसा करने से पुनरावृत्ति दूर हो गई। 
बस्तुतः दोनों दी केवट भक्त द्वी ये फिर दो बार उसी प्रतग को कहना ठीक नहीं 
था। दूसरा स्थानान्तरण सभवतः अरण्यकाड के श्रन्य मुनियों के साथ श्रत्रि 
भुनि के प्रसग को मी जोड़ने की दृष्टि से हुआ है । 
नूतन उद्भावनाएँ 

( १ ) राम वनगमन के समय मार्ग में आमवासियों एव आमबघुश्ं की 
योजना और ( २ ) यमुना के तट पर राम से एक भक्त तापस का मिलन, तुलसी 
की नूतन उद्धावना है | 

भक्ति युग में मगवान के तीन रूप--शक्ति, शील ओर सौंदये-में से सौंदर्य 
रूप दी प्रमुख हो गया था | हो सकता है, ऐसा गोपालकृष्ण के प्रमाव से हुश्ना 
हो। रामायण के राम फी श्रपेत्ञा मानस के राम में मी सॉंद्य अधिक है | 
शन्नु तक इनके दौंदय से विमोद्दित हो जाते हैं --यथा खर-दूषण । इसी सौंदर्य 
रूप की विद्वत्ति के लिए यद्द प्रसग रचित हो सकता है--कारण सम्पूर्ण आमवासी 
राम के सौंदर्य से अभिमृत हैं | दूसरे कारण के रूप में तुलसी की दास्य भक्ति 
भावना को भी माना जा सकता है| तुलसी के आराध्यदेव बन्घु एव पत्नी के 


का 
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साय नगे पाँव भठफ्ते हों, यह मक्त को सद्य नहीं था। अतः ग्रामवातियों के 
रुप में स्वय भक्त कवि ने अपने छदय के उफान फो उड़ेला है। उसने 
दो-दो वार एक ही बात, दो मिन्न स्थलों पर, आमवासियों के मुख से 
क्एलवाई ह--- 'ते पिंठ माठ॒ छदृहु सखि केसे । जिन पठए बन वालक 
ऐसे ॥ इस प्रसंग को छोड़कर श्रन्यत्र कह्दी भी इस प्रफार पूरी की पूरी चौपाई 
मी पुनरावृत्ति नहीं हुई है। यहाँ इसे तलसी थी भावना का विस्फोट ही कहा 
जय सकता ९ चूँकि य्दा भक्त छवि का छृदय उबल पढ़ा है, श्रतः स्वमावतः 
इस प्रसंग में बरी शी सरसता औझौर मार्मिय्ता हैं । 


जहां तक यमना के तठ्पर तापस बेष में एक मक्त के उपस्थित होने दा प्रश्नहै, 
इसफे दिपय में कष्ा ला सकता है कि वहाँ श्रपनी जन्मभूमि के पास तापस-बेप में 
म्बयं छुल्सीदास दी उपस्यित हैं-यद्यपि कुछ इस प्रसंग को प्रत्षित मानते हैं श्रौर 
कुछ तापस-वेप में चित्रकूट आदिका श्राना मानते हैं | जो भी ऐ,यदि तुलसीदास 
मो जन्‍्मभृमि वर्दी है तो फिर वह मक्त निर्विवाद रूप से दूसरा फोई नहीं स्वय 
तुलसीदास हो ई। किन्तु जयतक जन्मभूमि का प्रश्न नहीं सुलक जाता, त्यतक 
पे लिये तो इतना एी फ््टरर सतोष किया जा सफ़्ता है द्लि ठुलसीदास ने सम्पूर्य 
पान में, सामान्य परिम्पिति में राम को सेदक विद्वीन ऐ्ोकर नहीं घूमने दिया 
£, 'प्रौर इसी उद्देश्य से गुदराज फे लौट जाने पर यहाँ इस भक्त को उपप्यित 


होना पथ है। इस प्रशर का सेवक सदव उनके परिवार के व्यक्तियों से 
भिन्‍न रद्द है । 


अरण्य कांड 

प्परण्यडाड़ छी सामग्री में कोई विशेष विडास नहीं हुआ है। परवतों 
धापमिर भावना फे प्रावल्य के 'प्रनुसार सभी पात्रों फो-चादे वह ऋषि हो श्रथवा 
ी्ञप-भक्त बना दिया गया है श्रौर घास्तविक सीता का इरश न व्खिलाफर 
मायामर सीता पा प्रपदरण दिखाया गया है। शेप सब यों का त्यों है । मद्िति- 
प्रन्पष झोने फे नाते मानस मे मी दृस घार्मिद्र भावना की अधिकता है। समान 
एथा के ऐसे हुए भी उसके बातायरण में किस प्रद्दा: परिवततन व्या गया है 
गद्दी इसे देखना दो झमीष्ट है । 
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( १७ ) जयंत-कथा वाल्मीकिरामायण के सुन्दरकाड में इस काकद्त्तान्त 
को सीता ने अमिज्ञान-प्वहूप हनुमान को सुनाया था। फिसी _मय राम सीता 
फी गोद में सो रहे थे । उसी समय एक काक ( इन्द्र का पुत्र ) सीता के स्तनों 
पर श्राघात करने लगा। जगने पर राम ने उस पर ब्रह्माज्ज चलाया | कहीं भी 
शरण न पाकर अत में काक ने राम के यहां शरण ली श्रौर एक श्राख देकर 
अपनी रक्षा फी। 


जयत काम-रूप पर श्रनेक कथाएँ निर्मित की गई हैं पर चूँकि मानस में 
उसने काक-रूप स्वेच्छा से अहण कर लिया था श्रत इस पर यहाँ विचार करना 
ठीक नहीं है । यहद्वाँ दो दी वार्ते देखनी हैं (१) काक ने कहाँ पर चोंच मारी है ओर 
(२) यद्द प्रसग रामकथा में किस स्थान पर श्राता है | वाल्मीकि रामायण में चोंच 
का स्तन पर मारना वर्णित है पर बाद में भक्तों ने इसे चरण पर निर्दिष्ट किया- 
यथा, श्रध्यात्म रामायण, श्राननद रामायण आदि में | मानस में भी ऐसा ही 
है। वाल्मीकि रामायण में यद्ट प्रसण भरत के चित्रकूट में श्राने के पूर्व है, 
कालिदास ने इसे रघुवश में भरत के लौटने के पश्चात्‌ स्थान दिया है। हरसिंद 
पुराण, पद्मपुराण में ऐसा ही है । मानस में हसी का अनुकरण है । 

( १८ ) राम का ऋषियों को देशन देनाः--वाल्मीकि रामायण में 
ऋषि-आशभरमों में राम का सत्कार केबल श्रतिथि के रूप में होता है ल्तेकिन श्रर्वा- 
घ्वीन रामकथाओं में राम को भगवान के रूप में स्तुति की जाती है । मानस 
पर इसी का प्रभाव है । 


( १७ ) विराघ तथा कवंध की कथा-भक्ति भावना के श्रावेग में राज्चुसों 
को भी प्राकारान्तर से भक्त बना दिया गया है। राम का प्रभाव प्रदर्शित 
करने के लिए. उनके वाण से आहत प्राणी की मुक्ति दिखाना मी धार्मिक प्रभाव 
है। अ्रध्यात्म रामायण के आ्राघार पर मानस में भी यद्दी वात है । 

( २० ) जटायु प्रसंग:--वाल्मीकि रामायण में राम जटठायु को सीता की 
खोज करते देखते हैं श्रौर उसे सीता का भक्षण करने वाला राक्षस समभते 
हैं। अ्रध्यात्म रामायण में भी यही बात है। बाद की कथयाश्रों में जठायु का 
प्रसग दो बार श्राता है--सीताइरण के पूर्व और फिर बाद में, यया श्रध्यात्म 


के 
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रामायण में | मानस में भी यह प्रसग दो बार झाया है पर इस जटायु यो 
राम कभी भी रादुछ के रूप में नहीं देखते हैं । 

( २१) मायारय सीता--वाल्मीकि रामायण में सीताहरण बड़ा ही उम्र 
श्रौर किंचित पृणास्थद हूँ । इसको दूर करने के लिए राम-क्या-साहित्य में दो 
विधियाँ व्यवद्ठत हुई हैं। एक के अनुम्तार रावण सीता का अ्रपदरण करते हुए. 
भा उनका स्पर्श नई करता है यथा रूसिंद पुराण, गुणमद्रकृत उत्तर पुराण श्रादि 
में । इसके लिएए अनेक क्याएँ रच ली गई हैं । दूसरी विधि के अनुसार छाया 
सीता का दी एरण होता है और वास्तविक सीता अ्रग्नि में निधास करती है । 
माया सीता के शरण का ज्त्तान्त पएले पहल कूर्म्म पुराण के पतिप्नतोपाख्यान 
में मिलता है. जिसमें एफाकी सोता राबण से भयभीय होकर अग्नि वी शरण 
लेती है। ग्रग्नि ने माया सीता का निर्माण कर दिया और रावयण ने उसी ज 
एरण “ड्िया। अस्नवैवर्तपुराण, भीमद्वेवीमागवतपुराणु स्थ्रादि में किंचित 
परिवर्तन के साथ स्वूथ 'प्रग्निदेय राम के पास श्राते हैं और अ्रपह्रण की सूचना 
देकर उनसे सीता को माय लेते हैं। मक्तों ने राम की भेष्ठता प्रदर्शित करने के 
लिए अग्नि का मदृत्व भी राम एवं सीता को ही दे दिया । यहाँ राम की ही 
इच्छा मे सीता अ्रित में प्रयेश करती हैं और प्रस्नि-परीक्षा के समय स्वय उसमें 
में निउल ,्राती हैं। अध्यात्म रामायण में और उसी के अ्रनुकरण पर मानस में 
भी यहाँ बात है । 

२० ) सीताहरण:- सीता इरण के ध्ारणों में क्नक्मग छी कया प्राय: 
सवध मिलती है | कनकसृग के 'प्राख्यान फो तरूसम्मत बनाने के लिये मासकृत 
प्रतिमा नाटद में एफ नयी युक्ति हं। निद्यली गई हे हिठ्स्त यहाँ उल्लेख ठोक 
नही है। पनकक्‍मूग फे पीछे राम-लक्मग के जाने के बाद रावण सीता रा केसे 
धपएराए परता है इपके लिये नसिएपुराण, इृद्द्धमंपुराण, उत्तरपुराण आआश्चर्य- 
चूटामगि नाटक आदि में प्रनेद आख्यान निर्मित किए गए हैं । यहाँ राबण 
सन्पामी पे ध्गया क्ी-तही राम-लक्मग के चेप में आकर सीता से अयोध्या 
भलने फे लिये फद्ता है और रथ पर बैठा लेता £। 'सरसागर', केशपश्टत 
पनद्रिणा! आदि में लक्ष्मण द्वारा एींची गई घनुप-रेखा को न पार कर सझ्ने 
के दारए रादप नाना छपेष से सोता को उसके याहर मिश्यल्ता है। भक्तों के 
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बीच रावण सीताका हरणमोक्ष प्राप्त करनेके लिये करता है, इसका प्रथम उल्लेख * 
रामतापनीयोपनिषद्‌ में मिलता है। वाद में श्रध्यात्मरामायण,पद्मपुराण, आनन्द 
रामायण श्रादि में मी इसी का उल्लेख मिलता है। मानस में भी यही बात 
ह॑ | श्रध्यात्म में रावण सीता के चरण के पास की मिद्दी खोदकर साथ से जाता 
है और (माता के (समान पालन करता है-'मातृबत पालयामास? | मानस में 
रण के पूर्व प्रणाम करता है-'मन महु चरन बदि झुख माना! | 


परिवतन-परिवद्ध न 


( के ) गोघ्वामी जी ने आधारम्रन्थों के बहुत से प्रसंगो को छोड़ दिया है । 
ये प्रसग वाल्मीकि रामायण तथा श्रध्यात्म रामायण में लगमग एक ही प्रकार 
के हैं श्रतः यहाँ अध्यात्मरामायण को ही लिया जा रहा है। छूटे प्रसग 
निम्न हैं।-- 


(१) श्रगस्त्य का राम को एक इन्द्रघनुष, कभी न खाली होने वाला 
एक तरकस श्रौर एक रत््नजटित खड॒ग देना ।* (२ ) सीता का लक्ष्मण को 
कु वचन कष्ना ।* (३ ) सीता का रावण को श्रपना परिचय देना |४ (४ ) 
मायामय इरिण को मारकर लौटते समय लक्ष्मण को आते देखकर राम का 
अपनी लीला के विषयमें सोचना |* 


( ख ) इसी प्रकार आधार अम्थों के बहुत से प्रसगों का मानस में उल्लेख 
मात्र हुआ है। ये प्रसंग रामायण एव अध्यात्म रामायण दोनों ही में प्राय 
समान रूप से विस्तृत हैं, श्रत यह अ्रध्यात्म से उदाहरण दिया जा रहा है । 
(१ ) श्रध्यात्म में विराघ की विस्तृत कथा है पर मानस में उल्लेख मात्र हुआ 
है" (२ ) श्रध्यात्म के विपरीत मानस में श्रगस्त्य की स्तुति छोटी है 


१--चद्दी, अरण्य, सर्ग' ३, ४५ ॥ २--चहीं, सर्ग| ७, ३१-३४ ॥| 
३-वही ०, सर्ग ७, ४२-४४ || ४--वही ०, सर्ग ८, १-७ ।) 
४--अध्या०, भरण्य०, सगे, १, १७-४५ ॥ 

सानस, वहो ०, ६ ( ख ), ३-४ ॥ 
६--अ्रध्या ०, वही०, सगे ३, १७-४६ |। 

भमा०, वही०, १२, रे-८॥ 
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(३ ) श्रध्यात्म” मे शुपंणखा रावण से पूरी कया कहती है पर मानस में श्रति 
संक्षेप में सव वात कटद्ट देती है" (५ ) इसी प्रकार अध्यात्म रामायण में रावण 
मारीच से पूरी कया रहता है जिसका मानस में इस प्रकार सकेत है-- 
“ददसमुख सकल कया तेद्दि आगे, पष्दी सहित अमिमान श्रभागे ! ( ६ ) मानस 
में विराव-प्रदंग मी बहुत छोटा है ( ७) श्रध्यात्म की माँति मानस में शवरी 
की श्रात्मक्या नहीं है ।3 


(ग) श्रध्यात्म रामायण के निम्न प्रसग मानस में परिवर्तित हो गए हैं- 
(१) “अध्यात्म! में राम श्रत्नि से मार्ग दर्शक माँगते हैं और कुछ हह्मचारी 
साथ जाते है पर मानस में ऐसा नहीं है* ( २ ) विराघ प्रनग के पूर्व, 'श्रध्यात्म! 
में राम इत्चारियों द्वारा बनाई हुई डोंगी से नदी पार करते है पर मानस मे 
नदी पार करने का प्रसंग नहीं है । उसमें मात्र इतना है कि नदी-नाले समी 
प्रभु को पद्दिचानकर मार्ग दे देते ये ।७ ( ३ ) धअ्रध्यात्म! में शरभग की योग 
समाधि के पश्चात्‌ ऋषिगण राम से कद्दते हँ कि शाप ब्रह्म हैं, श्रापने इसीलिए 
श्रवतार लिया हैं, श्रतः चलकर ऋषियों की श्रष्यियों को देखिए, और फिर 
रावण का नाश करिए! । पर मानस के राम से ऐसा नहीं कहना 
पड़ता, दे स्वयं जाते हैं श्रौर अ्रष्थि समूह फो देखकर राज्षतों फे नाश 
की प्रतिष्ठा करते है९* (४) श्रष्यात्म के सुतीक्ष्य की श्रपेतज्ञा मानछ 
फे सुतोक्ष्ण अधिक भक्त हैं ॥५ रामागमन सुनकर नाचने तक लगते 
हैं।( ५ ) अष्यात्म! में राम के कइने पर सुतीक्षण अ्रगस्त्य को 





१--अ्रष्या० चह्दी० सर्गे ५, ४०-४४, ४६-५६ 
मा. चष्दी9, २१ (ख ) १-६ ॥ 
२--अध्या« वह्दी० सर्म ६, ७-१३, ३०-१५ ॥ 
३--अष्या« सर्म १०, १०-१६; ३४-४० ॥॥ 
€--चभ्ध्या०, वद्दी०, १, १-५ ॥ मानस, घष्टी ०, ६, ६ ॥ 
४--भच्या>, दष्दी०, सर्गे १, ७-६ ॥ सा०, घही०, ६, २॥ 
६ - झअष्य०, चरी०, सर्गे २, १४-१७ ॥ मा०, चद्दी०, घ्ध्ा 
७--सष्या०, चही०, २, २७-३४ मा०, चष्टी०, ६, १ से दो-११ सहु | 
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सूचना देने जाते हैं पर मानस में स्वय णाते हैं ।* ( ६ ) श्रध्यात्म के राम 
एद्ध को पहले राक्षस समझते हैं पर मानस में यह बात नहीं है।* (७) 
मानस में लद्बमण से कही गई रामगीता सरस और भक्तिपरक है जबकि 
धरध्यात्सः की नीरस और विशुद्ध साम्प्रदायिक है।ठ (८) "अध्यात्म! 
की शर्पणखा गौतमी नदी के तीर पर पदूम,वज्र और अकुश की रेखाश्रं से युक्त 
राम के पद-चिद्दों को देखकर मोहित होती है श्रौर अपने मुख से अपना परिचय 
देती हुई श्रयने को नर-भक्तिका कप्ठती है, पर मानस में यद्द बात' नहीं है, यहाँ 
वह ए.काएक घूमती हुई परमसुन्दरी के रूप में आरती है [४ (६ ) अ्रध्यात्म! 
में शूपंणखा राम एवं लक्मण से सम्मोग करने का प्रस्ताव करती है. पर मानस 
में मात्र विवाह का करती है ।५ ( १० ) अध्यात्म! में शूपंणखा राम के यहाँ से 
लक्ष्मण के यहाँ एक ही बार जाती है पर मानस में दो बार लौटनेपर ऋ्ुद्ध होती 
है।६ (११) मानस की माँति '“श्रध्यात्म” में खरदूषण ए्यव राम का परस्पर सवाद 
नहीं है । ( १२ ) अ्रध्यात्म का रावण मारीच से राम को ब्रक्ष बतलाता है पर 
मानस का नहीं |० ( १२ ) अध्यात्म! में राम के बाण से मरे मारीच का तेज 
राम के मुख में समा जाता है. पर मानस में उसे परमपद प्राप्त होता है ।* 
(१४) अ्रध्यात्म में कबंध को अ्रष्टावक्र का शाप है पर मानस में यह शाप हुर्वासा 


का है |$ ( १५ ) “अ्रध्यात्म” में राम के सामने शवरी जल जाती है १० पर 
मानस में यह भात नहीं है । 


१--पअ्रध्या०, धही०, सर्ग ३, £-६॥ . मानस, वद्दी०, ११, ३-४ ॥ 
२--श्रष्या० वह्दी० सर्ग ४, १-२ |। 

३--अध्या०, पढी०, सर्ग ४, १०-५१ || सा०, वही ०, १४-१६ ॥ 
४--भध्या०, वही०, सर्ग ५, १-७ ॥ मा०, चद्दी० १६, ४॥ 

& - प्ध्या०, बद्दी०, सर्य ५, ११॥ 

६--भध्या०, बही०, सर्ग ५, १३११७॥  मा०, पह्दी०, १६, ४-१०॥ 
७ -शअध्या०, चह०, सर्य १, २०-३२ ॥ 

८प-अध्या०, वही ०, सर्य ७, २०॥ मा०, वही०, २६, ६ ॥ 
६--पअ्रष्या०, वही०, सर्ग ६,१२॥ १०--अध्या०, वही०, सगे, ४१० 
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(थ ) मानसरू में आ्राधार-अन्यों की अपेक्षा किसी प्रसंग का श्रधिक विस्तार 


नहीं हुआ है। दो, श्रध्यात्म की अ्रपेत्ञा मानस वा खरदूषण प्रसंग श्रवश्य कुछ 
बड़ा है | 


मानस में जो ऊछ मी परिवर्तन-परिवर्दधन हुआ है उसके मूल में श्रध्यात्म 
रामायण थी श्रपेज्ञा मानसज़र दी उत्कट भक्ति-मावना श्रीर मर्यादावाद दी 
है। मऊ गीघ णो राक्षत कहना अ्यवा प्रभु के सामने शूपंणसा से सम्भोग का 
प्रत्ताव रखपाना, नुल्लम्नोटास यो सद्य नहीं था। साथ ही राम के चरित्र को 
पयधिराधिद उदात्त और मक्तवत्मल बनाने वा तुलसीदास का प्रयत्न भी रह 
है| तभी वह श्रगस्त्य के यहाँ स्वय जाते हैं, सुतीद्णा से समाचार नहीं मिजदाते 
है। इसी प्रसार राक्तसों के खत्याचार को देखने के लिए श्युपियों वी प्रार्थना पर 
नहीं बरन्‌ स्व॒य श्रपनी इच्छा से ध्रध्यि-समूष्ठ तक जाते हैं | घटना हो स्वाभाविक 
एवं मनोवेशनिर बनाने के लिये भी मानउम्गर सचेष्ट हैं; तभी बद एक ही 
बार लौटने पर शूपणफा छो ऋद्ध नहीं करता, क्रद्ध तो वह दई वार लौटने फे 
उपसंत होती है । इसी प्रकार राम और खर-दप्रण के युद्ध की भपकरता 
प्रदर्शित करने के निमित्त युद्ध के पहले खर दूषण एव राम का सवाद होता है | 
भक्त होने पर भी मानस का रादण किप्ती दूसरे के सामने राम को कमी भी ब्रह्म 
नहीं बता है। यही कारण है कि राम श्रौर रावण के युद्ध की गमीरता और 
सयम्रता यहीं भी नष्ट नहीं ऐने पाई है | यही नहीं,वरन्‌ गोस्वामी जीको निर्यक 
श्रापृत्ति श्रथवा फाल्तू प्रसंगों से भी चिढ है, प्रतः वे ऐमे प्रसगों छा उल्लेख 
सात्र एरते हैं। मानस के श्न्‍्य झनेर प्रसेंगों की काट-शॉट को मी पुलसीदास 
हो एसी फला अपवा भ्ृत्ति दी ',प्रोट में परखा जा सफ़्ता है । तुलसोदास दो यह 
चुत्ति कहीं भी कुठित नहीं हुई है । 
स्थानान्तरण 


प्रष्मामरामायण की तुलना में मानस में स्थानान्तरित प्रसद्न दो हैं (१) 
बापारम ने झाहा का माया रूप झनक सृग टिखाई पड़ने के बाद का है पर 


मानस में पहले व्व है ।१ (२) ्रयात्म' में पय-सरोदर छा वर्णन किप्किन्धा- 


उपज मे ६ पर मान में यद प्र3ंग अरण्य काट में ही है।* 


|--+धेध्य 6, 88०, सम ७, २-द॥! २--मसा०, धही ०, २३, १।| 


श्श्र मानस का कथा-शिल्प 


वाल्मीकि रामायण के काक-प्रसंग और मानस के काक-पसंग में भी स्थान 
का श्रन्तर पड़ गया है | 

कनकम्रग के पूर्व मानस में सीता का श्रग्नि में वास श्रधिक स्वाभाविक है | 
अन्तर्यामी भगवान तो पहले से ही जान सकते हैं, देखकर जानना कोई विशेष 
महत्वपूर्ण नहीं है | किष्किंधा के श्रारम्म में पंपा-सरोवर का वर्णन न होकर 
श्ररण्य काड के श्रन्त में होना नाटकों की शेली पर है । 

जयंत की कथा वाल्मीकि रामायण में है पर इसका अनुकथन सुन्द्रकाड में 
हुआ है। मानस में राम के कर्म क्षेत्र में प्रविष्ट होने के पूर्व ( श्ररण्यकाड के 
आरम्म से ) काक का बृत्तान्त राम की अलौकिक सत्ता का विजयघोष है। 
राम के वैरी को त्रिलोक में भी शरण नहीं मिल सकती है इसे दिखाने की दृष्टि 
से यह प्रसंग यहाँ वहुत ही उपयुक्त है । 


किष्किन्धाकांड 

किष्किन्धाकाड की सामग्री में श्रत्यल्प परिवर्तन हुआ है। इधर उधर जो 
किंचित परिवतंन छुआ है उसी पर यहाँ विचार किया जायगा | 

(२३) वालि बध--अ्रधिकाश भर्वाचीन कयाश्रों में वालि राम-भकत 
माना गया है | उसे राम के स्वरूप का ज्ञान था, तमी वह स्वर्ग प्राप्त करता 
है । श्रध्यात्मरामायण, श्रानन्द्रामायण, रामचरितमानस श्रादि में ऐसा छी हुआ 
है। महामारत के रामोपाख्यान तथा न्सिंहपुराण की राम-कथा में वालि श्रीर 
सुग्रीव के एक दी इन्द्रयुद्ध का उल्लेख है जबकि वाल्मीकि रामायण में दो का 
वर्णन है। मानस में भी दो का उल्लेख है | वालि को श्रनायास मारने में राम 
के अक्षत्रियोचित कार्य की कालिमा को धोने के लिए, कई युक्तियाँ काम में 
लाई गई हैं| यह प्रयत्न सम्भवतः नाटकों से चला है। मद्दावीर चरित में माल्य 
वान के उमाइने पर दन्द्रयुद्ध के लिए प्रस्तुत वालि का बध होता है। श्रन्घ- 
राघव, मदह्ानाठक, जानकीपरिणय आदि में मी यही बात है पर भक्तिग्रन्थों 
में वध का मुख्य कारण वालि का भ्रष्टाचार है। अधघ्यात्मरामायण, मानस 
आदि में यही तथ्य उभड़ा है । 


(२४) ऋतु वर्णेत--पुराणों में वर्षा श्रौर शरद्‌ को छ्वी स्थान मिला हैं, 
छान्‍्य ऋतुओं के दर्शन नहीं होते । यद्द एक ऐसी परम्परा है जिसका फारण 


मानस की राम-कथा का स्रूप श्र्रं 


शर्त है। मानस में भी इन्हीं दो ऋतुओों का वर्णन है। यह वर्णन वाल्मीकि 
की भाँति प्रकृति झा संम्लिष्ट चित्र न होर उपदेशात्मक ही है| 


(२५) बानरो द्वारा सीता की स्वोज--वाल्मीकि रामायण में सीता वी 
खोल फे लिए बन्दर चारों दिशा में जाते हूँ और विंध्यपर्वत में मटकते रइते 
हं। श्रध्यात्मरामायण में भी अ्रगदादि विंध्यप्रदेश में घूमते हैं परन्त मानस में 
इसका उल्लेख नहीं है। सीता की प्रतोति फे लिए क्‍्नक मुद्रिका हनुमान दो 
दी जाती है, बाद में सीता इनुमान को अपना चूड़ामणि देती हैं और कषाउ- 
पृतान्त सुनाती हैं । श्रमिनन्दन कृत रामचरित में राम हनुमान मो श्रपनी 
वशादली छिखाते हैं । आनन्द “रामायण में सीता फे भाल पर तिलक लगाने 
छा श्रमना वृसान्त सुनाते हैं, पर मानस में इस ठग का कोई भी वृत्तान्त नहीं 
सुनाया गया है । 


२६ ) नारी (स्वयंप्रभा) का यृप्तान्तः--स्वयंप्रमा के विभिन्‍न नाम 
मिलते हैं किन्तु फ्था सर्वत्र समान है। मदहामारत में उसका नाम प्रभावती है, 
नसिए पुराण में प्रभा है, श्रन्निपुराण में सुप्रमा और रामायण एव प्रध्यात्म 
रामायण में स्वयंप्रमा दी है, परन्तु मानस में इसका नाम ही नहीं है| यहाँ 
नारी! दी तगा से इसका उल्लेख किया गया है । 


परिवतेन-परिवद्ध न 


(छ) मानस फे इस काण्ड की कया तया वाल्मीकि रामायण की कथा और 
अभ्रष्पात्मरामायण दी कया में कोई श्रन्तर नहीं है जो श्रन्तर दे भी दद केवल 
दोनों को भिन्‍न मिन्‍न भावना झा श्रन्तर है। अत यहाँ भी सुविधा के लिए 
अध्य/म मो ऐ लिया वा रद्ा है| ध्रध्यात्म फे निम्न प्रमग मानस में नहीं हैं । 

(१ ) एनमान के सुखमे शुद्ध सस्कृत मापा सुनकर राम का उन्हें पहित व्यक्ति 
एममना । * द्वितीय बार सुम्रीव से दन्द युद के लिए तलर दानिसे तारा 
श॒ इनमें नुनो हुई श्रगंद रे बात कदना। वालिलप के पश्चात्‌ नगर 


कल 





जज 
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१२० मानस का कथा-शिल्प 


रक्षा के लिए, तत्पर बन्दरों का तारा से भ्रगद को राजा बनाने फे लिए. कहना" 
विन्ध्याचल में भठकते हुए बन्द्रों द्वारा राक्षस का बघ होना ।* सुग्रीव 
का राम से श्रपनी सेना का वर्णन करना |5 स्वयंप्रभा की विस्तृत कथा एबं 
वन्दना ]४ 

(ख) श्रध्यात्म के वे प्रसण जिनका मानस में उल्लेख मात्र हुआ है 
निम्न हैं. 


(१) राम से सुग्रीव की श्रति विस्तृत प्राथंना जो मानस में बहुत ही छोटी 
है।"(२) तारा-राम सम्वाद जो मानसमें सक्तित है ।१(३) स्वयं प्रभा की कथा० 
मानस में श्रष्यात्म जेसी विस्तृत नहीं हैं| (४) वानरों का सम्पाती से गीध की मृत्यु की 
केथा कहना | मानस में यद्ट इस प्रकार है , कथा सकल तिन्द् ताहि सुनाई ।*(५) 
सम्पाति की श्रात्मकथा में चन्द्रमा मुनि का उपदेश जिसका मानध्ष में इस प्रकार 
उल्लेख हैं---वहु प्रकार तेहि ग्यान सुनावा । देह जनित अमिमान उड़ावा ।* 

(ग) श्रध्यात्म रामायण की ठुलना में मानस के निम्न प्रसक्लों में परिवर्तन 
हुआ है । (१) अ्रध्यात्म के हनुमान राम के गुणों का वर्णन करके उन्हें 
ब्रक्ष-पा श्रनुमानित करते हैं पर सानस के इनुमान को निश्चय दो जाता है |१० 
(२) श्रध्यात्म के इनुमान राम-लच्मण को बीच ही में एक स्थल पर ठहरा कर 
सुग्रीव को सूचना देने जाते हैं, पर मानस में ऐसा नहीं है। १९ ( ३ ) श्रध्यात्म 
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३०-अध्या०, चद्दी ०, सर्ग १, १९-१६॥ ११-अध्या०,चद्दी ०,सर्ग १, ३०-३१ 
मा०, वही०, १, ३-४।॥ 


मानस की राम-कथा का स्वरूप श्र 


पी तारा राम के विषय में अगद से समाचार पाती है, पर मानत की पढ्विले 
पे दी जानती है ।" (४) श्रध्यात्म का वालि राम को कठु शब्द कहता है, पर 
मानस या ऐसा नहीं करता है ।* (५) मानस के राम वालि को श्रचल फरने के 
लिए, कद्दते है पर श्रध्यात्म के राम नहीं कहते हैं ।१ (६) अध्यात्म की माँति 
मानस में लक्ष्मण को सुनाई गई राम गीता नहीं है , जो कुछ उपदेश है वह 
प्रकृति वर्णन के माध्यम से व्यक्त क्या गया है ।४ (७) सीता की खोज में 
शिथिल बानरों ( वानरराज ) के ऊपर कुपित लच्मण को अ्रध्यात्म के एनुमान 
बड़ा उत्तर देते हैं पर मानस में यह उत्तर सेवक की भाँति है |" 

उपरोक्त परिवर्तन-परिवर्दन के मूल में अ्रण्यकाण्ड लेसी ठुलसी की 
भक्ति-मावना और मर्यादावाद ही है। पुनुरक्ति के भय से कथाश्रों को सच्तिप्त 
८र दिया गया है । इनुमान के चरित्र को तुलसी ने खूब परिष्कृत किया है। 
मानस थी कथा राम ही के चारों श्रोर रद्दती है, इधर उघर कम मभटठकती है । 

(घ) किसी प्रसंग का विशेष दग पर परिवर्द्धन श्रथवा स्थानान्तरण श्रादि 
इस का में नहीं है । 


सुन्द्र कांड 
मानस से सम्बन्धित सुन्दरफाण्ड की राम ब्था में निम्न परिवर्तन-परिवर्दधन 
हुश्रा है | 
(२७) हनुमान का छट्मवेप --धाल्मीकि के श्रनुसार इनुमान ने विडाल 
फे आकार के छोटे बन्‍्द्र के रूप में लका में प्रवेश किया था| परवती' श्रनेक 
गम क्या में वह पास्‍्तव में विडाल बन जाते हैं, यथा प्रृदद्धमंपुराण मे 
(प्रोतु भूत्वा) | श्रन्य राम क्याश्रों में श्नुमान के मिन्‍न मिन्‍न रूप मिलते हैं; 
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मा०, पही०, <, ३ ई--मा०, धर्द!०, ९, ॥॥ 
इ--भष्या०। पद्दी०, सर्ग ४, ११-४०॥ ५--प्रघ्या०, यदी०,सर्ग ५,५४-७६ 
मान, वही०, १३ से दो० १७ सझ, सा०, वही०, १८, ७॥॥ 
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यथा गुणभद्रकृत उत्तर पुराण में मश्रमर का रूप, वहिपुराण में मूषक का 
रूप औ्रर पजाब की एक लोक्-गीत में काक का रूप है | श्रध्यात्म रामायण में 
केघल सूक्ष्म रूप का ही सकेत है ५ रामचरित मानस में श्रध्याव्म रामायण का 
ही श्रनुगमन हुआ है । 

(२८)लकिनी की कथा$-वाल्मीकि रामायण में ल्का देवी राक्षुसी के रूपमें 
हनुमान की रोकती है| रामायण के दाक्षिणात्य पाठ में हनुमान से पराजित होकर 
वह कहती है कि स्वयमू ने उससे कह्दा था--व॒ुम्हारी पराजय के बाद राक्ष्सों का 
नाश होगा। अश्रध्यात्मरामायण में यह बात ब्रक्मा के सुख से कद्दी गई है | 
बृहद्धमंपुराण आदि में लका देवी के रूप में चरिडका है। शिव के रूप में 
अवतरित हनुमान चरिडका से लकापुरी को छोड़ देने की प्रार्थना करते हैं और 
वह तदनुसार छोड़ देती है । मानस में श्रध्यात्मरामायण का श्रनुकरण किया 
गया है, पर यहाँ श्रध्यात्म की भाँति ब्रह्म द्वारा राम-जन्म, वनवास, सीताहरण 
सुम्रीव-मेत्री,इनुमान-युद्ध आ्रादि का बृतान्त न वर्णित होकर इतना कष्ठा गया है कि 
“जब तू बन्दर के मारने से मूछिंत हो जाना तव लका का विनाश समझ लेना ।१? 

(२६) हनुमान-विभीषणु-मिलापः--वाल्मीकि रामायण में हनुमान और 
विभीषण का मिलन नहीं हुआ है श्रध्यात्म रामायण में मी यह बात है| 
जेनरामकयाओं में सम्भवतः सर्वप्रथम इनुमान और विभीषण का मिज्नन दिखाया 
है | पठमचरिड में विभीषणने हनुमान का स्वागत किया था और साथ ही सीता 
'को लौटा देने के लिए. रावण से श्राभ्रह करनेकी प्रतिज्ञा भी की थी | गुणमद्रकुत 
उचररपुराण में जब हनुमान द्वितीय बार लका जाते हैं तो पहल्ते-पदल विमीषण 
से द्वी मिलते हैं। अर्वाचीन राम-कथाओं में मक्ति-मावना की श्रधिकता के साथ 
विभीषण को भक्त सिद्ध किया गया है। विभीषण के राघ नाम सकीत॑न करते 
समय इनुमान स्वय उसके स्थान पर पहुँचते हैं,जेसा आनन्द रामायण में है। मान 
में भी यही वात है | श्रध्यात्मरामायण में हनुमान को सीता का समाचार देने का 
जो कार्य लंकिनी ने किया है वही कार्य मानस में विभीषण ने किया है। 


१--अ्रध्या ०, सु ०, सर्ग १, २१ || 
२-म्रा० सु ०, ३, ४ ।। 
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(३2० ) सीता का आत्महत्या का प्रयत्न--वाल्मीकि रामायण में सीता 
श्रास्मएृत्या का विचार करती दे । इसके लिए वह अपनी लम्बी-लम्बी वेणी से 
फासी लगाना चाहती है। स्रध्यात्म रामायण में मी यद्दी बात है। पर श्रन्यत्र 
थोड़ा परिदर्तन क्षिया गया है | प्रसन्न राखव तया श्राश्चर्यचूड़ामणि में तो सीता 
पानी में कूदने वी तेयारी करतो है। मानस में इन सबसे मिन्‍न सीता त्रिजटा 
मे झिता तैयार करने का श्रतुरोध करती है । 

( ३८ ) विभीषण की शरणागति--विभीषण की शरणागति के विषय 
में प्रनेक प्रकार बी कल्पनाए वी गई हैं| राम की शरण में श्राने का तात्कालिक 
झारण की तिरस्कार है तो कईी पद-प्रदार श्रादि। वाल्मीकि रामायण तथा 
व्रध्यात्म रामायण में रावण विभीषण का तिरस्कार ही करता है पर मानस में 
पद-प्रद्मार भी करता है। वाल्मीकि रामायण के गौढ़ीय पाठ में विमीपण 
रावण में प्रयव होने के पश्चात पहले श्रपने माई वेश्रवण से परामर्श १रने के 
लिए केलास जाता ई पर ध्रध्याव्मरामायण,'मानस” आरादि में वह सीधे राम की 
शरण मे जाता है । 


परिवर्तन-परिवद्ध न 

(० ) वाल्मीकि रामायण फे निम्न प्रतंग मानठ में नहीं हैं :-- 

(१) घीता पी खोज फे निए इनुमान के लंका में भ्रमण फरते समय 
लग ण वर्णन ।५ (२ ) सीता को समझाने फे लिए किए. गए; राक्षसियों 
फे प्रयास की विस्तृत विवृत्ति [५ ( 3 ) एनुमान के श्रशोकवाटिका में पहुँचने 
पर सीता यो ोने वाले शझुन मा वन 8 (४ ) इनुमान का सीता से उनझा 
परिचय पूहना श्लौर सोता णा परिचय देना |५ (५) एनुमान का राह्चर्सों 
के मंदिर एा एलाना ।५ ( ६ ) दन्मान द्वारा प्रदस्त-पुत्र छंबुमाली गा वध |५ 





१--रा०, खु ०, खूगे ४, £ चौर ६। 
२--रा०, परी 6, सर्मे स३ झोर रछ | 
रेनरान, गद्दी, सर्म २६ । '४-रा०, चही ०, सगे ३३ | 
४>-गर, यही 5, यम ४३, १७-१८। 

६+॥०, चाले०, सर्)ग ४४] 
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(७ ) इनुमान द्वारा श्रमात्य पुत्र का बध ।१ (८ ) पच सेनापतियों--विरूपाक् 
यूपाक्ष, डुर्धर, प्रचस श्रौर मासकर्य का बध ।* (६ ) हनुमान की पूँछ श्रग्नि 
सेन जत्ते इसके लिए अ्रग्निदेव से सीता की प्रार्थना और पूछ न जलने पर 
हनुमान का आश्चर्य |! ( १० ) हनुमान के प्रत्यागमन के पश्चात समुद्र-तट पर 
स्थित श्रगद द्वारा सीता-मुक्ति का प्रस्ताव, जाम्बवान का विरोध शआदि [४ 
अध्यात्मरामायण के भी निम्न प्रसंग मानस में नहीं हैं--( १ ) सीता को 
प्रताड़ित करने के लिये आने के पूर्व रावण को राम-दूत के आगमन का 
स्वप्न ।४ (२ ) राक्षसियों द्वारा सीता को दिया गया त्रास (९ (३ ) अशोक 
वाटिका में हनुमान की विषध्वस लीला देखकर उनके विषय में राज्षृ्तियों का 
सीता से प्रश्न पूछुना | (४ ) हनुमान को दड देने के लिए श्रक्षयक्रुमार 
को भेजने से पूर्व रावण का पांच सेनापतियों और फिर मन्रिपुत्नों को भेजना |* 

( ख ) वाल्मीकि रामायण तथा श्रध्याव्म रामायण में ऐसे बहुत से प्रसगों 
का विस्तृत वर्णन मिलता है जिनका मानस में उल्लेख मात्र छुआ है। 
वाल्मीकि रामायण का तो कष्दना ही नहीं श्रत्यन्त सक्षेप में लिखित श्रध्यात्म 
रामायण से मी मानस के बहुत से प्रसग सक्तित हैं | कुछ ये हैं; ( १ ) श्रध्यात्म 
में लक्नी इनुमान से पूरी कथा कहती है पर मानस में ऐसा नहीं है ।* ( २ ) 
अध्यात्म रामायण में रावण सीता से राम की निन्‍्दा करता है पर मानस में 
इसका संकेत मात्र है ।१? (३) शअ्रध्यात्म रामायण में हनुमान सीता से राम को 
पूरी कथा कहते हूँ पर मानस में मात्र इतना है उलूलखित है कि--“आदिु 


१--रा ०, वही०, सर्ग ४९ | २--रा०, बही०, सर्ग ४६ । 
३--रा०, वही ०, सगे ५३, २८, ३०, | 

४--रा०, वही०, सगे ६०, १४-२१ | 

५--अध्या० सु , सर्ग २, १५-१७ | 

६--अध्या०, वहो ०, सर्ग २, ४४-०६ । 

७-अध्या०, वही ०, सर्ग ३, ७२-७३ | 

८--अध्या०, वही०, सर्ग ३, ८३-झमू | 

६--अध्या०, वह्दी० सग १, ४१-श८ ! 

१०--अच्या, वद्दी ०, सर्ग| २, २२-२८ | सा०, वही, ८२! 
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तें सब कथा सुनाई! ।१ (४ ) अ्रष्यात्म में सीता के इस अश्न वानराणां 
सनुष्याणा सगतियेटते कथस!-का विम्तृत उत्तर है पर मानस में सब कुछ मात्र 
इतने मे कद्दा गया है- कही कया सगति भइ जेसे।' (५ ) लंका से लौटने 
फे पश्चात इनुमान राम को विरतृत विवरण देते हैं पर मानस मं श्रत्यन्त रंत्तेप में 
पूर। बात कद डालते है * (६ ) श्रध्यात्म में प्रत्याभिज्ञान स्वह्प सीता हनुमान 
यो ज्यंत को पूरी फथा सुनाती हैं पर मानस में इतना दी कषइठती ई--'तात 
सम्रसुत कथा सुनाएहु' । 
(ग) श्रध्यात्मराप्तायथ के निम्न श्रसग मानस सें परिवर्तित हो गए. हैं-- 
(१) ध्प्पात्म में मुरसा हनुमान से प्रथमत. मुख में प्रविष्ट होने तदुपरात 
याएर निकलने के लिए फ्द्दती है पर मानस मे ऐसी वात नह है। (२) 
थ्रध्पास्म में सुरछा पहले तो दूना फिर डेढगुना शरीर-दिस्तार करती है पर 
मानस #ें सदैय द्विगुणित छोने का शी उल्लेस है | इसी कारण शरीर-विष्तार 
स्यधो सम्याञ्रों में श्रन्तर है। ( ३ ) श्रष्यात्म की भाँति मानस में राक्ष॒त्ी का 
नाम सिद्टिदा नहीं है । (४ ) श्रप्पात्म में पहले लक्नी इतमान को मारती है 
पर मानम में पहले ही दनुमान उसे मारते हूँ ।3 ( ५ ) श्रप्यात्म में रावण सीता 
क| दो मास की श्रवधि देता है । मानस में यह श्रवघि एक ही माद की है [४ 
( ६ ) ऋष्पात्म में सीता वेणी से फांसो लगाने दा प्रयत्न दरती हैं पर मानस 
में दिता में मप्म दोने पा (५ (७ ) श्रप्पात्म में एनुमान सीता के सम्मुख 
भषट इ'ने के पश्चात प्रतौति हेतु मुद्रिका देते हैं पर मानस में सोता की श्रग्नि 
शाचना फे समय ऐ मुशिद्य गिरा देने हैं, तलवश्रात प्रकव पोते हैं| (८) श्रष्पात्म 
दो सीता [इनुमान मे) राम के पुरुषार्थ का वर्णन तब झरने फो कएती है जब उसे 
दएह रक्त २ लें पर मानप्त में ऐसी बात नहीं है।६४ (६ ) मानउ री सीता 


नजजिलनत 





इ+पथष्या० घद्दी० सगे ३, ४-१४ | मानस वही०, १२, ३। 
इ--प्रप्यान घही० , सगे ५, ३६, ५६ ! 

मान्,द्टी०, दो ३० से ३१ तक 
३-चष्पा०, घटी, सर्ग ३, ४३-६० | 
इ--अभ्ष्या० घष्टी०, समभे १, ३०। 
ई- अप्या०, यो ० सग १, २० सा० यही, १, ४-२ | 
६--भप्पा८, घटी० 3, ४९! सानस, सु० ६, २। 
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अअर्यात्म' की सीता से अधिक भक्त है। ( १० ) श्रष्यात्म में रावण हनुमा> 
से प्रश्न पूछने के लिए प्रहश्त को सबोधित करता है पर मानस में स्वय पूछुत 
है।* (११) भ्रष्यात्म के हनुमान तत्वचिंतक की भाँति रावण को सममाते 
हैं पर मानस में मात्र भक्त हैं [* ( १२ ) श्रष्यात्म के हनुमान अपने को “कार 
करनेवाला? कहते हैं. पर मानस? के भक्त एनुमान तो श्रपने को साधन मात 
मानते हैं। 

(घ ) मानस में आधारसन्थों की अपेक्षा किसी प्रसंग का विशेष परिवरद्धन 
नहीं हुआ है। श्रतः यहाँ इस पर विचार करना ठीक नहीं है । 

यदि सूक्ष्म रूप से देखा जाय तो-यद् मलीमाति स्पष्ट हो जायगा दि 
गोस्वामीजी के प्रत्येक प्रिवर्तन-परिवर्धन निशित उद्देश्य के श्रनुसार हुए हैं | 
गोस्वामी ली ने श्रवातर प्रसगों श्रोर कथा की पुनरावृत्ति से श्रपनी कथा को 
यथेष्ट बचाया है । इसीलिए जहाँ एक और वे +लंका-वर्णन, सीता के शकुन 
वर्णन श्रादि को छोड़ देते हैं वहाँ दूसरी ओर एक बार कही हुई कया का पुनः 
उल्लेख मान्न ही करते हैं | उनकी मक्ति-मावना सदैव उनके साथ रहती है, तभी 
पे राज्षत्तियों द्वारा सीता को दिए गए घास, रावण द्वारा राम की की गई निंदा, 
आदि का सकेत ही दे पाते हैं | यहीं नहीं अ्रष्ति गोस्वामीजी ने,भक्तों को सदैव 
आदर्श साँचे में दालने का प्रयास किया है 'तभी जहा एक ओर मानस के भक्तों 
में किसी प्रकार की गवोंक्ति नहीं है वहीं दूसरी श्रोर उनका कोई कुछ बिगाड़ भी 
नहीं सका है| अध्यात्म में लकिनी हनुमान पर प्रद्दार करती हैं पर मानसकार के 
लिए तो यह अ्रसद्य है | इसके विपरोत राक्षसों के साथ गोस्वामी जी की कोई 
.सह्दानुभूति नहीं है । '“अ्रध्यात्म? में द्रवारं-शिष्टाचार के श्रनुसार रावण हनुमान 


र--अ्रष्या०, वही ०सर्ग २, ४४।. मा० वढ़ी०, ६, ५। 
३--अध्या ० चही ०, सर्ग ३, १-२| मा०, वही०, ११-२ । 
४--अध्या० वही ० सर्य ३, २५. । मा०, वह्दी०, १२। 
5५--पअश्या०, वही, सग ३, ४२-४३ | 

६---अध्या०, वही सर्ग ४, ९ | सा०, वही० २० १। 
७--अध्या० , चही०, स्गे४, १६-२५ | 

८-+अष्या ०, चहौ ०, सगे ५, ५६-४६ | मा०, वही, ३२, ४-६ । 


मानस की राम-कथा का स्वरूप रे 


से म्वप प्रश्न नहीं पछुता है वरन प्रदस्त से पठुने को कहता है पर मानसकार के 
हिए, तो रावण से मद्दान इनुमान जी ही हैं। मानस में उक्तियों का निवाद्द भी 
हआ्ा है | प्रध्यात्म रामायण में सुरसा पहले अपने शरीर का द्विगुणित विस्तार 
प्रच्छे दग से बरती है, किन्तु बाद में डेड ग्रना करने लगती है। मानस में 
डिस्तार सर्वत्र हुगुना ही होता है। मानसकार ने घटना को नाठकीय और 
प्रभावशाली भी वनाना चाष्टा है। मुद्रिसत (लाल नग जटिति) के रूपसाहश्य को 
छेसर नाटदीय प्रमाव एव परित्यितिमन्य विछलता दिखलाने के लिये चिता की 
योक्षना शितनी उपयुक्त है, उतनी वेणी द्वारा गला फॉँसकर श्रात्महत्या बरने 
थी नएी | कोमल क्छिलयों से श्रग्नि की याचना की यही सार्थकता है। चिता 
जलाने के निमित्त श्रग्नि की कामना का प्रसंग यदि हा दिया जाय तो फिर 
मुद्रिक्त के गिरने से इस स्यलविशेष पर उभड़ने वाला समृचा बॉकपन छी 
गायब हो ज्ययगा | श्रध्यात्म के विपरीत मानस में रावण का सीता को एक 
दी मास की अवधि देना भी सीता की विहदलता श्रौर उद्धाराथ राम के प्रयासों 
| तोौग्रता दिफाने के लिए: ग्रधिक उपयुक्त है । इसी प्रकार श्रन्य प्रसगों को 
भो देखा था सकता है | 

स्थानान्तरण 


(८ ) प्राधार मन्‍्थों के तीन भ्रप्ठमों का मानछत में स्थानान्तरण हुआ है 
( ? ) वाल्मीड रामायण तथा श्रप्यात्मरापायण में सुन्दरकाड के श्रन्तर्गत 
लक से हनुमान फे प्रत्यागमन तक की कथा वर्णित है। सेतुबन्घ की प्रक्रिया 
रा मर्णन उुद्गन्गंट के आारम्म में है । डिन्तु मानस में सेत॒वन्ध का प्रसंग सुन्दर 
चआड में हो ४। (२) रामायण तया श्रष्पात्मरामायण में छाक-ब्बचान्त 
एसमान छोर सीता को प्रथम भेट में आरा गया है क्विलु मानस में यह प्रसंग 
(“मान के पिदा होते समय छद्ा गया है | (३) अ्रष्यात्म में सुरसा छी परीक्षा के 
पधन मैनाज था प्र प्राता है फिन्दु पानस में यद् इससे पृव॑ दी था गया है। 

सेपुसन्च दी झया फे स्पानान्तय झा मूत्त कारण यह है कि मानस में 
6६ काट सा नाम सुदजाद न होकर स्थान के आधार पर लक्ष काण्ड है| 
मेप्न्य ४ योजना ल्प्ठा मेन शेदर समुद्र के इसी पार हुई थी। श्रत, यह 
+|नालए पह्त ही स्वामाबिझ है। पाल्मीडि रामायण में ध्युद्ध्ंड 


श्र्र मानस का कथा-शिल्प 


नाम के कारण सेतु-बघ की प्रक्रिया भी युद्ध की तेंयारी के अन्तर्गत आती है, 
इसलिए यहाँ पर सेतु-वन्ध का वर्णन युद्ध-काड के श्रन्तगंत द्दी उचित है | 
हनुमान और सीता को प्रथम भेंट में प्रतीति के लिए मुद्रिका दी भा चुकी थी | 
श्रव केवल राम की प्रतीति के लिए. किसी वस्तु श्रथवा घटित आख्यान के 
सध्मरण की श्रावश्यकता थी जिसे सीता ने लौटते समय इनुमान को सुनाया 
था| पहली द्वी बार काक बृत्तान्त का सुनाना श्रधिक उपयुक्त नहीं है| मानस 
में सुरसा के पूर्व भेनाक का प्रसग आना भी बड़ा वेज्ञानिक है | समुद्र की सीमा 
में प्रविष्ट होते ही स्वागतार्थ मेनाक॒ का उपस्थित्त होना अधिक सारयुक्त है| 
कारण लंका पहुँचने के लिए. इनुमान को केवल समुद्र-सन्तरण करना था अ्रत 
उड़ान भरते द्वी मैनाक का प्रसण आवश्यक हो जाता है | देवताश्रो द्वारा परीक्षा 
कुछ बाद में होने पर शस्वमाविक नहीं है । इस त्षेत्र में मानस आधारम्रन्था से 
अधिक सफल है । 
(व) इस कांड में कोई उल्लेखनीय नूतन उद्भावना नहीं है । 


लंकादहन 


युद्ध से सम्बन्धित साम्रग्नी में ययेष्ट परिवर्तन-परिवद्धन हुआ है और सवंथा 
नवीन सामग्री भी जोड़ दी गयी है | फिर भी वाल्मीकि रामायण की सुख्य 
कथा बस्तुशं में कोई उल्लेखनीय विकास नहीं हुआ है | यहाँ विकसित द्ोनेवास्त 
कुछु प्रमंगों पर विचार किया जा रहा है । 

(३३) हनुमान का पवेत्त से औपधि ले आनाः--वाह्मीकि रामायण 
में हनुमान का हिमालय से औषधि पर्वत लाना लगमग तीन बार वर्णित है | 
अन्तिम वार-लक्तमण-शक्ति के सम्रय के वर्णन में गौढ़ीय पाठ में भरत हनुमान 
सवाद और गौड़ीय तथा पश्चिमोत्तरीय दोनों पाठों में कालनेमि प्त्तान्त का 
वर्णन किया गया है। श्रध्यात्मरामायण में भी यही बात है| श्रन्तः मात्र 
इतना है कि श्रध्यात्म में स्थान द्विमालय न होकर क्लीरसागर है और पर्वत का 
नाम घौलागिरि नहीं द्रोणाचल है । उसमें पर्वन छाने का उल्लेख दो ही 
वार मिलता है, तीन बार नहीं | इनुमान की वीरता प्रदर्शित करने के लिए 
मद्दानाटक में इस प्रसग फा विशेष रोचक वर्णन है। सम्भव है कि मानस पर 
उपरोक्त ग्रन्थों की अपेक्षा मद्दानाटक का अ्रधिक प्रमाव पड़ा हो । 


मानस की राम-कथा का स्वरुप रैरेरे 


(३४) सीता की अग्नि परीक्षाः--प्राचीन पुराणों-उपपुराणें में अग्नि 
परीक्षा का निर्देश नहीं मिल्लता है, यथा दरिवश, विष्णुपुराण, वायुपुराण 
भागदतपुराण श्रादि में । कुछ विद्वानों का तो मत है कि वाल्मीकि कृत आदि 
गमायण में भी यह प्रसंग नहीं था | लो मी हो, वाद में इस प्रसग को चढ़ा 
महत्य दिया गया श्रीर प्रायः सर्वत्र किंचित हेर-फेर फे साथ इसका वर्णन छुआ 
है । मानस में सो इस प्रसण को स्थान मिला है । 

(४५) रावश-बघ के पश्चात देखताश्रों की स्तुति *- धार्मिक मावना 
के प्राधान्प के साथ साथ देवों की सख्या श्रीर इनड्ी भाव-भक्ति में परिवर्तन 
होता गया, इसका स्पष्ट उदाहरण अ्रध्पात्मरभायण में देखा जा सकता है। 
धामह-गन्ध होने के कारण मानस में देवो की स्तुति को प्रमुख स्थान मिला है । 
परिवितन-परिवद् धन 


(क) वाल्मीकि रामायण के निम्न प्रसग मानस में नहीं हैं (१) विद्यप्जिह पा 
राम फे मायामय शीश को सीता को दिखलाना ।१ (२) सरमा द्वारा सीता को 
राजश-सभा का समाचार मिलना ।९(३) यसुद्धके पूर्व कुम्मकर्ण से युद्ध छी मंत्र 
एरना )) (४) रावण द्वारा सुग्रोव को अपनी श्रोर मिज्ञाने का उद्योग ।४(५) 
युद्वाग्म्भ में पूतर रायण पीर मुप्रीव के बोच युद्ध होना ५ (६)रावण का सीता 
पो एप्पर से भेज कर श(-शय्या पर पढ़े राम लद्मण को दिखलाना और सीता 
का दिलप यरना ।६ (७) अ्रगम्त्य या राम दो आदित्य इृडय नामक स्तोन 
मिछाना चादि |५ 

"पध्याममगमायण के भी निम्न प्रसग मानप्त में नहीं ६ (१ वानरों को 
ध हान 5 लिए इनुप्तान का लगभग दो बार क्ीर-सागर से द्रोगाचल पर्वत को 
छ जगा ।४(२) शुरू झ्ष चात्म-चरित वहन करना |५(३) उमाके बीच रावण 


रे मानस काकथा-शिल्प 


का राक्षसों से ब्रह्मा की बात कहना श्रोर तदनुसार राम को परब्रक्ष घोषित करना 
और इन्हीं के वाण से मृत्यु प्रात्त करके मुक्ति की काप्न! करना। कुम्मकर्ण 
द्वारा भी रावण की ही भाँति नारद की बात कहना और राम को परक्रद्ष मानना 
(४) श्रगद का मन्दोदरी का केश पकड़ कर उसे राम की मखशाला में ले जाना 
और उसकी कचुकी फाड़ देना आदि | 

(ख) विशालकाय होने के कारण रामायण के प्रायः प्रत्येक प्रसम मानस 
की श्रपेज्ञा श्रधिक विस्तृत हैं, अत कथा-चयन के कौशल को देखने के लिए 
अध्यात्म रामायण के उन प्रसगों को देखना दी ठीक है जो मानस में अत्यन्त 
सक्तिप्त हैं | वे ये हैं. (१) श्रध्यात्मरामायण में कालनेमि रावण को बड़ी विस्तृत 
शिक्षा देता है। किन्तु मानस में यह शिक्षा कुछ श्रद्धालियों में ही उत्कथित 
है ।१(२) रावण की मत्युसे दुखी विभीषण को अ्रध्यात्मरामायण में लक्ष्मण वड़ी 
लम्बी-चौड़ी शिक्षा देते हैं * किन्तु मासस में यह इस प्रकार है--“लछिमन 
तेदि वहुविधि समम्कायो? | हसी प्रकार एकाघ श्रन्य प्रसगों को भी देखा जा 
सकता हैं। 


(ग) अ्रध्याव्मरामायण के बहुत से प्रसगों से मानस के प्रसंग थोड़े मिन्‍नहैं: 

(१) शआध्यात्म में रावण के वाण से विभीषण को बचाते समय लक्ष्मण 
मूछित होते है पर मानस में रावणकी सेल से विभीषण को स्वय राम बचाते हैं 
ओर राबण की सेल से लक्ष्मण को मूर्छा उससे प्रत्यक्ष सुद्ध करते समय शआती 
है ।४(२) श्रध्यायमें कालनेमि के मायासर में स्थिति मकड़ी इनुमान को निगलने 
का प्रयास करती है पर मानसमें मात्र पैर पकड़ती हे" (३) अ्रध्यात्म में हनुमान 
छक्षीरसागर से द्रोणाचल परत ले आते हैं पर मानस में पर्वत ओऔर औषधि 


१--अध्या ०, चुदू०, सर्ग ६, ८-२-६२। 
मा० लंका ५४ २-०४ | 
२--अध्या ०, वही० सगे १२, १०-२८ | 
३--अध्या०, वही० सर्ग ६,६-१० | 
सा०, चद्दी०, ६२, १-२। 
४--मा०, चही ०, ८२, छउन्द | 
४--भध्या०, चद्दी०, सर्ग ७, २२-२३। मा०, चही०, ४७ | 


मानस की राम-कथा का खरप र्श्प्‌ 


झा नाम नहीं दिया गया है।" अ्रध्याष्म में राप लच्मण गयढ़ास्त्र वा प्रयोग क्र 
के भेघनाथ के नागछर से परिष्राण पाते हैँ पर मानस में उसके लिए, स्वय गेयड़ 
पो थ्राना पढ़ता है ।१ रावणन्वथ श्रौर राज्यामिपेफ के पश्चात स्तुति करने के 
छिए. उपस्थित देवताओं के विषय में दोनों ग्रन्थों में थोड़ी मिन्‍नता है। 


(घ) श्रष्यात्म रामायण में अंगद का दौत्य कार्य नहीं उल्लखित हैं पर 
रामायण 'र मानस्र में इसका प्रठग शझ्राया है। मानस में धर्म” का भी 
बर्णन है जो श्रष्यात्म आदि में नहीं है | 


मामस में प्रसंगे में परिवर्तन श्रोर परिवर्धन फ्रो आघार-शिला बड़ी ही 
सुनिश्चित प्रीर व्यावहारिक है । राम और सीताके सम्मुख राक्ष्सों द्वार मायामय 
पमिर प्वा प्रदर्शन रामायण के पूर्ववर्तों और परवता ग्रन्थों में प्रायः समान रूप 
से चलता रद्दा हे पर स्वय मायापति के सम्पुख इसका प्रदर्शन और तदनुसार 
उनझी गिएनता थोड़ी अ्रस्वाभाविक लगती है। इसी से यह प्रसंग मानस में 
नहीं शाया है । इनुम्ान की राममक्ति, उनकी कार्यपहुता और साय ही भरत 
फी शक्ति दिखाने के ज्ञिए. मानस में महानाटक की परम्परा व्यवद्वत हुई है। 
मानस में क्या की रोचमता और साहित्य-रस की रक्षा फा यह मी ययेष्ट प्रयत्न 
हुआ ऐ। तभी धअध्यात्म फे रादण की माँति मानस का रावण समा के मध्य में 
राम पो हद नहीं कहता है । साथ दी युद्ध के गाम्भीय को स्पष्ट करने के लिए 
पायण रखी विप्य रघुवीरा? की बात भी उठतो है और नीतिवादी राम “घर्मरथ? 
पी व्याख्या फरते हं। मानस में मर्यादा को सत्र रक्छा हुई है। मानस में 
धराद में इतनो विचारदनता कहाँ जो कि वे श्रध्यात्म के जंगद को भाँति 
मत्दादरी थे कहजुदी फराइते | भक्त औ्रौर भगवान को प्र मानसकार दो सदैव 


प्ष्ट रह ऐ। तमो मक़णी मात्र इनुमान या पैर पड़ती है और रावण छी सेल 
से दिभापण शे लएष्मग नहीं म्वय मक्तवत्सल राम बचाते हं। 


श्र मानस का कया-शिल्प 


स्थानान्तरण 

मानस में भरत-राम मिलाप से ( श्रयोध्या में ) लेकर राज्यामिषेक तक 
का प्रसग उत्तरकाड में आ्राया है जबकि 'रामायण? एवं श्रध्यात्म रामायण में 
यह युद्ध काड के दही श्रन्तगंत है । 

वष्तुत, भरत और राम के मिलन तथा राज्यामिषेक का न तो लका से 
कोई सम्बन्ध है श्र न युद्ध (युद्धकाड) से ही। सम्मवतः इसीलिए यहद्द प्रसग 
उत्तरकांड में है। साथ ही उत्तरकाड में मूल कथा के इस थोड़े से प्रसग के 
रहने के कारण यह कांड मूलकथा से उसी प्रकार असम्बद्ध नहीं होने पाया है 
जिस प्रकार अ्न्यान्य श्रवान्तर प्रसंगों के बीच थोड़ी-सी मूलक्था रहने के कारण 
बालफाड | 


नूतन उद्भाषना 

राघण की विजय सुनकर सीता के छदय में जो भाव उठे थे उनवा बड़ा 
ही मार्मिक वर्णन तुलूसीदाप्त ने यहाँ किया है | यहाँ भक्त छुलसी की श्रपेक्षा 
कवि ठुलसी श्रधिक उभड़े हैं । 


उत्तरकांड 

मानस के उत्तरकांड की कथा वाल्मीकि रामायण और भ्रध्याप्मरामायण से 
पूर्णतः मिन्‍न है । रामराज्यामिषेक तक की घटना का तो इन प्न्‍्थों से साम्य है 
किन्तु काकभुशु डि श्रोर गरूड़ की कथा फे रूप में अन्य का उपसहार-कथन 
मानस की श्रपनी कल्पना है । 

( ३१६ ) काकभशझुष्ठि क्रो कथा--ह_ंस कथा की सर्वप्रथम चर्चो 
योगवाष्िष्ठ में हुई है, किन्तु इसमें इनके पूर्वजन्म की कथा श्रथवा इनकी 
राम-भक्ति का उल्लेख नहीं है | सत्योपाख्यान में रामभक्त काकभुशु डि राम को 
शष्कुलि खाते देखकर उनके नारायणत्व पर सदेह करते हैं और परीक्षा: 
हेतु उसे उनके द्वाथ से छीनकर भागते हैं। राम गरुड़ पर चढकर पीछा 
करते हैं | श्रन्त में काक राम की शरण में श्राते हैं. श्लौर निशचल भक्ति का 
वरदान पाते हैँ । शिवपावती के संवाद में कद्दे गए ४६ इजार श्लोकों के 
रामायण महामाला? में शिवजी का मराल वेष में नीलगिरि पर निवास, मराल 


मानस की राम कथा का स्वरूप श्र 


पैने दा कारण, फाक से रामफथा-ध्वण, गरड़-मोद श्रौर काक द्वारा उपदेश 
प्रादि का विस्तृत वर्णन है। मानछ पर इन्हीं उब का प्रभाव पड़ा है । 

मानस में भागवत को शेली पर सूची कथा की संक्तितत विशृत्ति करने 
प्रौर सम्पूर्ण फथन का निष्फर्ष निशलने के उद्देश्य से काक-गरढ़ सवाद श्रत्यन्त 
प्रभावोत्यादक है । यद मानसवार वी श्रद्धितीय सूक है । वालकाड के उपक्रम 
माग में वष्य श्रथवा कथा दी जो पूर्व पीठिकया निर्मित वी गई थी, 
उत्तरकांह में उन सप्रका ययोचित उपसद्दार दिखाया गया है। गरुड़ एव 
ग्ाद्मुशु ढि के माध्यम से इस उपसहार को प्रस्तुत करने में गोस्वामी थी का 
अदृटत दीशछ सन्निद्वित है, जिसे आगे चलकर दिखाया जायगा । यहाँ इत्तना 
ही सप्रक सेना पर्यत है कि यदि खालकांइ का श्रादि भाग किसी विशाल 
प्राखाद को नींव का प्यर है, श्रीर सम्पूर्ण प्रध्यमाग साचात प्रासाद है, तो 
उत्तरदांट वा उत्तरमाग उस प्रासाद वी अ्रदर्थित गरिमा है, ठसकी दीप्ति है. 
शिल्ी फे शिक्ष दो चरम श्रमिव्यक्ति है । 


नूतन उदभावना 


मानछ में राज्याभिषक फे पश्चात्‌ राम-राज्य दो आ्रादर्श कल्पना की गई है। 
पद भमर्यना अगने में पूर्ण और उद्ेश्यानुकूल है, इसी से इसका प्रथक 
मह्म ४ | 

उपशेक्त दिचन के आधार पर दया-चयन के वियय में मानसकार 
की ददुमृत मतस्ता देखी हा सझुती है। सम्पूण मानस में एक/भी प्रसंग हस 
टग बानी थाया है जो जि प्रन्य के उद्देश्य के प्रतिकूल पढ़ता हो। इसे 
दिये गोसपामी णो को दृष्टि छिपी एक ही ग्रन्थ पर स्थिर न दोडर सर्वत्र से 


पते हैं) 


मानस की राम-कथा का 
संगठन 
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मूलकथा --मानस क़ी मूलकथा का समारम्म राम-जन्म से होता है। 
'रामचरितमानस? राम के चरित्र का भावमय अनुकथन दै। इसमें राम और 
राम का सगरुण चरित्र ही मुख्य विषय हे और यही ग्रन्थ का प्रतिपाद्य भी है । 
मान के श्रीताश्ों को राम पर नहीं दाशरथि राम पर शका होती है। भरद्वाज 
ने इसे स्पष्ट रूप से कद्दा है कि-'प्रभु सोइ राम कि अपर कोउ जाहि जपत 
त्रिपुरारि' (| इसी शका के निवारणार्थ मानस में दाशरथि राम अथवा सगुण 
राम की छीलाओ का वर्णन छुआ दै। निगुण राम से सग्रुण राम 
का श्रविछ्िन्न सम्बन्ध स्थापित करने श्रथवा श्रवतार-ग्रहण के कारणों को 
निर्देशित करने के लिए. जिन प्रसगों श्रयवा कथाशओ्रों को सजना हुई हैं, वे. 


असदिग्ध रूप से प्रस्तावना भाग के श्रन्त्गत आती हैं। श्रतः मानस की 
मूल्क्था का आरम्भ राम-जन्म से ही मानना चाहिए । 


कुछ विद्वानों ने मानस-कथा का आरम्म राम-जन्म से न मानकर अ्रन्यत्र से 
माना है | डा०शम्मूनाथ सिंद ने अपनी पुस्तक “हिन्दी में मद्दाकाव्य का स्वरूप 
विकास? -में मूलकथा का प्रारम्भ रावण-चरित एवं आकाशवाणी से स्वीकार 
किया है | रावण के श्रत्याचार वर्णन से यज्ञ-रक्ता तक की कथा को उन्होंने 


भानत्त की राम-कथा का संगठन श्व६ 


ध्यारम्म' मामझ क्षार्यादस्था के श्रन्तगत निर्देशित क्ष्या है । उनकी इस 
भान्यता मा आधार सम्भवतः शआरम्म छा रावण-चर्ति हैं। किन्तु समझना 
यटू चाहिए कि रावण का अत्याचार भगवान राम के श्रवृतरित होने का एक 
टरेत ४ । दाल्मोक्रिमायण और अश्रध्यात्म रामायण में यह रावण चरित 
उत्तररांह में उपसंदार के श्रन्तर्गत आया है जबकि मानस में घालकाँड में 
प्रस्तावना फे ही पन्तर्गत श्रा गया है) साथ हो, मानस को मूलक्था दाशरथि 
राम में सम्पद्ध है, निगुण राम से नहीं। निगुण राम से दाशरथि राम में 
प्रभेद दिखाने का जो श्रारम्मिक कार्य है दृषव प्रम्तावना भाग है न कि मूलमाग! 
गदंती ने शिव से जो प्रश्न पूछा था. उसमे से प्रथम और द्वितीय प्रश्न 
रिघ्तत भूमि भाग से तथा शेष प्रश्न राम क्या से सम्बन्धित है ) पार्वती की 
धज्य इच्छा थी रघुयति कश्प सुनने की । उन्होंने स्पष्ट कद्दा है-- "अति आरति 
रघेड युरराय। रघुप्रति कया कहृह कर दाया !” निगुण ब्रक्ष किस कारण से 
सगुण ऐ गया श्रपदा राम के श्वतार का क्‍या फारण रहा, यह प्रश्न मूल 
प्म्म धयदा मूल कया को पीठिजा मात्र है। श्रतः लेसा कि ग्रन्थ का नाम 
है उनके बनुपार रामचरित ही इसऊा मूत्त विषय होना चाहिए, ओर है। 
हागगबाण क दा निगुण राम ते सम्दद है श्रत इसे प्रप्तावना माग के 
इस्तगत मानना अधिक उस्युछ है। यदि निगुण राम के क्यों को भी मूलकथा 
+ हायूक प््पा जाय तब भी झुण का आ्रारम्भ गआरादाशवाणो एवं रावण-चरित 
> ने होकर पादंती के प्रश्न और सिव फे उत्तर ते होना चाहिए। बीच से 
शर्म मानना तो दो; नुक हो नहीं रखता है । 


9० मानस का कथा- शिल्प 


प्रत्येक योजना इस दृष्टि से हुई है कि मक्त और भगवान के सम्बन्धों पर श्रधिका- 
घिक प्रकाश पड़ सके । मानस में भी यही बात है | मानस के प्रायः सभी प्रात 
भक्त हैं। सबका जन्म अथवा कार्य किसी न किसी वरदान श्रथवा शाप का 
प्रतिफल है। भक्तवत्सल भगवान्‌ राम ने इन्हीं वरदानों और शापों की पूर्ति 
परिपूर्ति के लिए. श्रवतार ग्रहण किया है। मानस की कथा और पात्र 
केवत एक घुरी के चारों ओर घूमते हैं और यह घुरी हैं-- 
राम। श्रत रामचरित से सम्बन्धित सभी पान्न और उनके कार्ये-क्तेत्र के 
श्रन्तगंत आने वाली समूची कथा मूलकथा के अन्तर्गत है| राम जन्म से लेकर 
राम के राज्यामिषेक तक का सम्पूर्ण भाग मूल कथा के नाम से अमिह्दित ज़िया 
जा सकता है। वाल्मीकि रामायण की भाँति श्रहल्या, गुददराज, शवरी आदि 
की कथाएं मानप्त में प्रासंगिक कथाश्रों की सूची में न जा कर मूलकथा की सीमा 
में आती हैं। इस प्रकार का परिवर्तन मानस में शी नहीं अपितु समस्त भक्त 
अन्यों में हुआ है। 


मानस की मूलकथा की परिसमाप्ति उत्तर कांड के ५१वें दोहे में हो जाती 
है | राज्यामिषेक के पश्चात भरत को एच पुरवासियों* को सुनाई गयी राम 
गीता तथा सनकादि, बस्तिष्ठ तथा नारद द्वारा की गई राम की स्तुति एवं मक्ति- 
याचना मानसकार के मूल उद्देश्य फे श्रनुसार है श्रत यह माग मी मुलकथा 
के अन्तर्गत ही है । 


स्व॒य मगवान्‌ के नायकत्व ए4 भक्ति-रस की प्रधानता के कारण मानस 
की मूलकथा का स्वरूप कुछ अधिक श्रनियन्त्रित है। श्रन्य ग्रन्थों की भाँति 
मानस की मूलकथा में यह बात नहीं है कि कसी एक श्राख्यान श्रथवा प्रसग 
को निकाल लेने से कथा की समूची श्ूखला विश्व खलित दो जाय। यहाँ तो 
अहल्या, गुहराज, जयन्त आदि जेसे कितने ही प्रसण को पृथक फिया जा सकता 
है और इन्हीं की तरह के दस पाँच को बिना किसी व्यवधान के जोड़ा भी 
जा सकता है | इनके प्रथक अथवा सम्पृक्त होने से कथा के मूल उद्देश्य पर 
किसी प्रकार का आधात नहीं पढ़ सकता है। हाँ, इतना अवश्य है कि इनके 


रहने से कवि के उद्देश्य की प्रति कुछ अधिक सरल और प्रभावोत्पादक ठग से 
सम्भव दो जाती है। 


मानस की राम-कथा का संयठन १९९ 


प्रासगिक कथाएँ:--मानस को प्रायः समी प्रासंगिक कयाएँ. राध-जन्‍्म 
के एवं और राम के राज्याभिषेक के पश्चात्‌ दी आई हू | इन कयाश्रों से भनन्‍्य 
की पूर्व पीठिका और निष्कर्ष की पट-मूमि निर्मित की गई है । अत: इनका 
अपना भ्रलग महत्व है| राम-जन्म से पूव प्रस्तावना भाग के अन्तर्गत छु: 
प्रा/मिक कथाएँ अ्रन्तभुक्त हैं। प्रथम है. शिवचरित, ह्वितीय है. मारद-शाप, 
वृतीय है मनु-शतरूपा का बरदान, चतुर्थ है प्रताप-भानु एव कृपटीसनि को 
कया, पंचम है पृथ्वी रूपी गऊ की कथा और षष्ट है रावण चरित | इसके अ्रति- 
एड कुछ और भी कथाएँ ई जिनकी सूचना मात्र प्राप्त होती है। इनमें 
जय विजय,हरिण्यकशिपु-दरिष्याक्ञ, कश्पप-श्रदिति और जलन्घर एवं सती वृन्दा 
को कयाएँ. । इसी में प्राप्ताविक कथा के रुप में मरद्ाज ओर याज्ञवल्क्य की 
कथा भी ली जा सकती है | उपसंद्दार भाग में केवल दो प्रासागिक कथाएँ हैं 
जो ऊपर से एक ही हैं। इन दो कयाश्रों में मे एक है गरुढ़-मोह और काक 


भुशुन्डि से कथा-अवण की कथा श्रौर दूसरी है काक भुशुन्डि के श्रात्मचरित 
की कथा | 


कया के मूल माग में भी कुछ प्रासंगिक कथाए, आ गई हैं। यह दो प्रकार 
को ३ (१) श्रन्तर्कया के सूप में शोर (२ ) आत्मकथा के रुप में | प्रथम के 
श्रन्त गत नहुष, गालब, हरिश्चन्द्र, ययाति, शिवि आदि की कथाएँ ली जा 
सकती हैं जिनका मानस में इनके पाप्नों के नाम से उल्लेख मात्र हुआ है। 
द्वितीय के अन्तर्गत केवल एक आत्म कथा आती है और वह है सम्पाती की 
कथा । सुप्रीव की श्रात्मकथा इसके भीतर नहीं श्रा सकती है क्योंक्रि इसका 
सम्बन्ध प्रत्यक्ष रूप से मूलकथा अ्रयवा भक्तवत्स७ राम के भावी कार्य से है| 
प्रहत्या, कबन्‍न्ध आदि के पूर्व जीवन की कथाएँ मी प्रासंगिक कथा की परिधि 
पें नहीं आ सकती हैं| कारण इन कयाओ्रों का उतना दी अ्रश मानस में वर्णित 
ऐ जितने का राम से सम्बन्ध है, शेष का कवि ने एकाध शब्दों में सकेत मात्र 
कर दिया है। यों तो मानस के समी पात्र किसी न किसी वरदान श्रथवा शाप 
के भुक्तमोगी हैं और सबके पूर्व जीवन की कोई न कोई कया है [ श्रतः उन पूर्व 


केथाओ्रों को जिनका मानस सें वर्णन ही नदी हुआ है प्रासग्रिक कया के अन्तर्गत 
मानना उपयुक्त नहीं है। 


!छ२ मानस का कथा-शिल्प 


इस प्रकार मानस में पाँच प्रकार ही प्रासगिक कथाएँ उपलब्ध होती हैं (१) 
हेतु कथाएँं--यथा जय-विजय की कथा, हरिण्यकशिपु की कथा, जलन्धरघरन्दा 
की कथा, नारद-शाप को कया, मनु-शतरूपा के बरदान की कया, कश्यपश्रदिति 
के वरदान की कथा, प्रताप भानु के शाप की कथा और ञआरर्त गऊ की पुकार 
की कथा | (२ ) प्रास्ताविक कथाएं--यथा मरद्याज की शका और याक्षवल्‍्क्य 
द्वारा समाधान की कथा, पावंती का सदेह और शिव द्वारा प्रबोध की कथा 
त्तथा गठड़ के भ्रम और काक भुशुशिड द्वारा उसके निवारण की कथा। 
(३ ) अ्रन्तकथाएँ--यथा नहुष, गालव, इरिश्चन्द्र, ययाति श्रादि की कथाएँ 
(४ ) आआत्मकथा--सम्याति की आत्म कथा । (५) चरित--शिवचरत, 
रावण-चरित और काकभुशुण्डि चरित | 

श्रव देखना यह है कि मानस की मूलकथा के साथ इन कथाश्रों की संगति 
किस प्रकार से बैठाई गई है श्रौर किस रीति के इनका सम्बन्ध-निर्वाद कराया 
गया है । यहाँ प्रथमत द्वेत कथाओं पर विचार करना अ्रधिक उपयुक्त है। 
तुद्देकथाओं के अन्तर्गत चार का विस्तृत वर्णन हुआ है अ्रतः इन्हीं के सम्बन्ध 
निर्वाई फो देखना ठीक है। मनु-शतरूपा ने मगवान को पुत्र रूप में प्राप्त 
करने और वात्सल्य रस की सुखानुभूति प्राप्ति करने का जो वरदान उपलब्ध 
किया था उसका निर्वाइ मानस में श्रायत हुआ है । मानस के प्राय समी पात्र 
राम के स्वरूप से परिचित हैं किन्तु दशरथ शऔऔर कौसल्या प्राकारान्तर से 
परिचित द्ोते हुए भी पूर्णतः भ्रपरिचित हैं | दैतमाव श्रथवा वात्सल्यमाव की 
प्रीति के ही कारण ही दशरथ की मुक्ति नहीं हुई | इसकी सूचना रावण-बध के 
पश्चात्‌ प्राप्त हुई है ।१ ठीक यही दशा कौसल्या की भी है । राम द्वारा ताड़का 
सुबाहु आदि के वध और घनुभंग को वह गुर के श्राशीवाद का फल समभती हैं । 
रावणादि की पराजय पर स्वय श्राश्चय॑ चकित हो जाती हैं उन्हें विश्वास ही नहीं 
होता है कि श्रत्यन्त मीषण राक्षसों का वध इन सुकुमार बच्चों द्वारा केसे दो सका 
|” नारद-शाप का भी इसी प्रकार निर्वाह हुआ है। अ्रध्यात्म रामायण में 
राज्यामिषेक के पूर्व नारद श्रयोध्या आकर राम से वन जाने के लिए विनय 
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करते हैं. परन्तु मानस के नारद्‌ को ऐसा नहीं करना पड़ी है। यहाँ 
भगवान राम शाप को पूर्ण करने के लिए स्वय जाते हैं श्रीर नारद उस समय 
श्राते है * जबकि राम विरदी की मांति इघर-उघर घूमवे और विलाय करते 
है। राषसों का तो पूरा सप्ताज प्रतापमाड के सम्ताज से साम्य 3 
मुजबल में कुम्मकर्ण अरिमिर्दन का दी दूसरा रूप है--अपर सुतहिं अर्मिदन 
नामा । मुजव॒ल अतुल अचल संभामा । विभीषण में धर्मरुचि के समीगुण 
सन्निविष्ट है--यथा 


नूपहितकारक सचिव संयाना । चाम घरमरुचि सुर समावा । 

सचीव घरमरुचि हरिपद ग्रीती | हुप हित प़िख़ब नितर चीती ॥ 

बल-दीर्य में शापग्रस्त प्रतापमानु मी रावणा का पूर्ण मतिनिधित्व करता 
है। बध्ठत. राहसकुल में उसन्न रावण, कुम्मकर्ण, विभीषण आदि का 
भक्तिमावसे परिपूर्ण चरित इसलिए, अ्रध्वामाविक नहीं लगता है कि प्रतामानु की 
कया द्वारा उनके जीवन की पूर्वपीठिका सामने आ जाती है) प्रतापभानु की 
कया में लिन पाजों ढो जो-जो विशेषताएँ: रही हैं वददी-वह्दी विशेषताएँ रावण- 
कुल में उत्पन्‍न पात्रों दी भी हैं। परृष्वीूपी गऊ की पुकार का भी आरायंत 
विवाह छ्विया गया है। पाप और पापी के नाश तथा भक्तों की रक्षा में ही 
भगवान राम का सम्पूर्ण समय व्यतीत हुआ है । 

प्रास्ताविक कया के रूप में उपध्यित मरद्दाज एवं गढड़ के शआख्यान का 
भी मानस में समुद्धित निर्वाह हुआ । राम के परह्मत्व पर संदेह करने चाल 
भरद्वाज ओर वनगमन के उप्रय राम के सत्यस्वल्प से मिहज् शोने वाले भरद्वाज 
में कहीं द्विस्पता न आरा जाय इसके छिये गोस्वामी जी ने याक्षव्क्य की यह 
उक्ति प्रस्धुत की है । 

रममयत तुम मदर क्रम बानी। चतुराई तुग्हारि में जानी ॥ 

चाहहु सुने राम गृुत गढा)। कीन्ह्हु अ््त्नं यनहेँ अतिमूदा ॥ 

गरुढ़ की शंका को भी ठोउ आधार देने के लिए या नारपाश में आवद 
राम-लच्मण को विमुक्त करने के निमित्त गरड़ को जाना पड़ा है। श्रध्यात्म- 


२--वद्दी? उत्तरकाँड, दो० ६, ४ ॥ २--वही० भरंगयं, दो6 ४०, ४ ॥ 
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रामायण में गरड की णगह गरुडाल्म का प्रयोग हुआ है किन्तु मानस में 
श्रध्यात्म से भिन्‍न पद्धति का श्रनुसरण इसी दृष्टि से हुआ है | प्रास्ताविक के 
रूप में पावंती का तो पूरा जीवन-चरित ही मानस में लिपिवद्ध है और प्रथमतः 
स्वय शिव के “मानस? से ही प्रसृत होने के कारण राम कया के साथ इनकी 
सगति भी अ्रच्छी तरह से बेठ गई है । 

श्रन्य कथाश्रों का मानस में उल्लेख मात्र हुआ है अ्रतः मूलकथा के साथ 
इनके सबंध-निर्वाह का प्रश्न ही नहीं उठता है। इन्हें प्रासगिक कथा वी सीमा 
से निकाला भी जा सकता है | 

सम्पाती की आत्मकथा का मानस की मूलकथा से कोई सीधा सबंध नहीं 
स्थापित हो पाया है | यदि पानसकार चाहता तो बिना कसी श्रड़चन के इसे 
छोड़ भी सकता था। सम्पाती की कथा से मानस में दों कार्य सम्पन्न हुए हैं 
एक है राम के श्रवतार पर प्रकाश डालने का वार्य और दूसरा है अ्रशोक 
वाटिष्य में सीता की उपस्थिति बताने का कार्य । परन्तु इन दोनों ही कार्यो के 
के उल्लेख मे ग्रन्थ के उद्देश्य में कोई नया मोड़ नहीं श्राता है। इसुमादिक 
बन्द्र इन दोनों ही तथूयों से परिचित थे । साथ ही श्रशोकवाटिका मे सीता 
को उपस्थिति का समाचार हनुमान को पुनः विभीषण से भी प्रास करना 
पड़ा था । 

मानस में वर्णित चरितों में शिवचरित स्पष्टत रामकथा की मू'म॒का के रूप 
में आया है श्रीर काकभुशु डि चरित निष्कर्ष कथन के रूप में | याज्ञवलवय ने 
शिवचरित को राम-कथा के अ्रधिकारी की पहचान की कसौटी निर्देशित किया 
है ।१ सम्पूर्ण अन्य में इस तथय का सबल प्रतिपादन हुआ्रा है । स्वय राम ने 
अपनी भक्ति के लिए शिवभक्ति को आवश्यक बताया है | 

सिष द्रोही मम दास कहावा | सो नर सपनेहुं मोंहि न भावा ॥ 

काकभुशु डि के चरित द्वारा जिस मक्तियय का मडन छुआ है वह तो 

अन्‍य छा प्रतिपाद्य विषय ही है और सर्वत्र उसकी विदवत्ति हुई है। मानस में 

वही पात्र भ्रेष्ट है जो भक्त है --चाददे वह निषाद दी क्यों न हो । 


१--चाज्ञकांड,दी ० १०४ | 
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चरित। मानस की प्रप्तावना में वर्णित रावण-चरित का हूबहू परिचय 
श्रण्यक्ाइ से मिलते लगता है। यह अवश्य है कि मक्ति मावना के प्रावल्य ने 
श्रशण्यकाह से सम्मुख आने वाले रावण-चरित को थोड़ा नपुसक बना दिया 
है। ग्रन्य के श्रारम का रावण ग्रन्य के मध्य और श्रन्त के रावण से थोड़ा मिन्न 
लगता है | किन्तु मक्ति-क्षेत्र में यह सब बुछ क्षम्य है। 


हस प्रकार सहज ही देखा जा सकता है कि मानसकार ने मूलकथा से इतर 
प्रासगिक कथाओं की अनावश्यक भीड़माड़ से अपने अन्य को बचा लिया और 
कहीं भी मूल माव के श्रायत्तीकरण में इन कथाश्रों के द्वारा श्रवरोध नहीं 
उपस्यित होने दिया है। सुख्य रूप से ग्रन्य के आरंभ और अत में ही 
श्रानेवाली इन प्राउगिक कयाश्रों का मूलकथा के साथ समुचित निर्वाह होता 
रहा है। वस्त॒तः इन्हीं कथाश्रों को मानस की श्राधार-भूमि भी कहा जा सकता 
हैं| मानस अन्य का समूचा सौष्ठव और उद्देश्य-प्रतिपादन की समूची सफलता 
“न प्रासंगिक कथाओं पर अ्रवलम्बित है। इन कथाओं के श्राघार पर ही 


20 रामायण, श्रष्यात्मरामायण आदि से पृथक एक मौलिक और 
पैरवपूएं कृति है। 


यावस में तुलसी का 
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मानस की प्रस्तावना 


प्रारम्भिक स्तुति से छ्ेकर राम-जन्म तक का समस्त श्रश प्रस्तावना 
भाग के अन्तगंत आ्राता है। एक सौ सत्तासी दोहों में विश्तृत यह प्रस्तावना 
सम्मवतः विष्तार और कार्य दोनों ही क्षेत्रों में विश्वसाहित्य में श्रद्धितीय है | 
मानस की सम्पूर्ण गति-विधि का जितना सांयोपाग और झुनियोजित परिचय 
इसके द्वारा हुआ है उतना किसी श्रन्य ग्रन्थ की प्रध्तावना द्वारा सम्मव नहीं हो 
सका है, यही इसकी सबसे वढ़ी विशेषता और प्रेणता की सबसे बड़ी सूक है । 
मानस की साध्य-सम्प्राति का श्रघिकांश श्रेय हस प्रस्तावना भाग को दिया जा 


सकता है। श्रत प्रबन्धकोशल के श्रन्तर्गत इसके उपयोग का श्रध्ययन विशेष 
उपयोगी है । 


सुविधा की दृष्टि से इस श्रति विस्तृत प्रस्तावना को दो भागों में 
विभाजित किया जा सकता है | ( १) स्तुति श्रथवा माहात्म्य खड और (२) 
कथा का समारम्भ खण्ड | प्रथम के अन्तर्गत मगलाचरण, गुर-वन्दना, ब्राह्मण- 
उन्त-चन्दना, खल-निन्दा, सन्त-असन्त वन्दना एव भेद, रामरूप से जीवमात्र 
को वन्दना, तुलसीदास की दोनता और राममक्तिमयी कविता की महिमा, 
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एह्मीकिं, वेद, त्रक्षा, देवता, शिवपावंती आदि की वन्दना; तक एक 
पमरचरित और राप्-कथा दी महिमा; मानसरननिर्माण की तिथि और मानस 
स्फक और माहात्य का विशद्‌ वर्णन है । 

इसके बाद कथा वा सप्तारम्भ होता है। इस भाग में भोता-वक्ता के 
प्रश्म और उत्तर की योजना है। आरम्भ में मुनि मरद्वाज पदर्षि याइवह्क्य से 
राप्त रूप पर प्रश्न करते हैं और महर्षि ठीक इसी प्रकार को संती की शंपा 
पर शिव के उत्तर का उल्लेख करते हुए कुमार-जन्म तके का समूचा इतान्त 
छुना देते हैं। इसके पश्चात्‌ पार्वती के वे प्रश्न आते हैं. जिनका उत्तर शिव जी 
ने कावभुशुणिड एव गरुढ़ संवाद के रूप सें दिया है। यहाँ प्रथमत पावती के 
इन्हीं प्रश्नों पर थोड़ा विचार कर लेना आवश्यक है। पावती का प्रश्न है कि;-- 


प्रथम सो कारन कहहु विचारी | निर्मुन तह संगुच बंध पारी ॥ 
पुनि प्रमु कहहु राम अवतारा | बालचरित पुति कहहु उदारा ॥ 
कहहु जया जानकी विवाही | राम तजा सो दूषन काहीं॥ 
चन चसि क्ीन्हीं चरित अपारा | कहहु नाथ जिमि रावन मारा ॥ 
राज वेठि कीन्हीं बहु लीला। सकल कहहु संकर सुखसीला ॥| 


बहुरि कहहु करनायतन, कीन्ह जो अचरज राम । 
प्रजा सहित र॒घुर्बवशमनि, किसि गषने निज घास | 
पुनि प्रमु कहहु सो तत्व वल्ानी | जेहि विग्यान मान मुनि स्यावी ॥ 
भगति स्थान विश्यान विराया | पुनि सब बरनहु सहित विभाया ॥। 
और राम रहत्यथ अनेझा | कहहु नाथ अति विमल विषेका ।| 
समूण मानस में इन्ही प्रश्नों का उत्तर दिया गया है | निगु ण के सगुण 
घारए करने तया राम के अवतार के कारणों को छोड़कर शेष प्रश्न प्राय मूल- 
श से सम्बन्धित हैं | यहाँ प्रस्तावना में शिव ने कल्प-सेद से निशु य के अनेक 
दवार श्ौर राम के अवतार के भी अनेक कारण निर्देशित किए हैं। उनमें 
कयप-अदिति एवं मतु-शतरूपा के वरदानों तथा जय-विज्य, नारद और 
वापमानु के शापों का वर्णन करके तात्कालिक कारण के रूप में रावण के 
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अत्याचारों से प्रस्त गऊरूपी एथ्वी की गुहार का उल्लेख हुआ है। यहीं पर 
मानस की प्रस्तावना समास दह्वो जाती है। 


इस प्रस्तावना का प्रथम खड अथवा स्तुति एवं माहात्म्यादि खड स्पष्टत' 
ववरित-काव्यों' की परम्परा में है जबकि द्वितीय खड पुराणों की शेली का 
अनुगमन है। इन दोनों शेलियों की अ्रन्विति ने उद्देश्य-सम्पराप्ति में श्रदूशृत योग 
दिया है। श्रारभ में वरश्त संत महिमा, खल-निन्‍्दा, राम-नाम-माहद्दात्य और 
राम-कया-माहात्य के माध्यम से जहाँ एक झोर कवि ने राम-भक्त को ही सत 
घोषित करके राम पर सदेद्द न करने की प्ररोचना दी है वहीं दूसरी ओर स्वय 
अपने को और रामकथा को भी “विषम बतकद्दी? से विलग कर लिया है | मानस 
का रूपक बाँघते हुए. कवि ने यह कहकर छिंद्रान्वेषियों का मुख बन्द कर दिया 
है कि :--- 
जे श्रद्धा संबल रहित नहीं संतन्‍्ह कर साथ | 
तिन्ह कहुँ मानत अगम अति जिन्हाहिं न प्रिय रुनाथ | 
( बाल» का० ३८) 
पर इस प्रकार की जक्ति द्वारा कवि ने पाठकों को धताश भी नहीं होने दिया 
है | उसने स्पष्ट कह्दा है कि;-- 


सह सेषज जल पवन पट पाश कुजोय सृजोय । 
होंहि कुषस्तु सबसस्‍्तु जय लखहि सुलच्छुन लोग ॥| वाल० ७॥ 
तत्पक्षात्‌ 'भाय कुभाय अनख आलसईँ? में भी 'नाम जफ्त मगल दिसि 

दसहूँ? की सरलतम पद्धति द्वारा पाठकों को आकर्षित करके कवि ने विशिष्ट 
भोताओं द्वारा पाठकों की द्वद्यत्थ शका को जिस प्रकार प्रस्तुत किया है. और 
असाधारण वक्ताओं के सुख से उसका जिस प्रकार समाधान दिया है, वह राम- 
विधयक सदेहाडुर को निर्मूल करने और प्रतीति-बीज को उत्पन्न करने में श्रत्यन्त 
सहायक है । राम-कथा के पूर्व, राम-कथा के भ्रधिकारी दी पद्दिचान के लिए. संती- ' 
चरित, एवं शिवज्वरित तो और मी महत्वपूर्ण है | सती की शका और तदनुकूल 
उसके जीवन के भीघण परिणाम को देखकर किसी पाठक में साहस ही नहीं हो 
सकता कि वह राम अथवा रामचरितमानस पर किसी प्रकार की श॒का कर 
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सके ) यहाँ प्रभावोत्यादन के लिए स्पष्टतः भयोत्यादन का सहारा लिया गया 
है। जो भी हो, इतना असंदिग्ध रूप से कहा जा सकता है कि चरितकाव्यों एव 
पुराणों की शेली से मानस में 'एक पंथ दु्ठ काल” को सिद्धि हुई है। परम्परा- 
पालन भी हुआ है और भक्ति-रस के अविरल प्रवाह के लिए आवश्यक भूमिका 
मी बन गई है । 

मानस की प्रक्लावना अपने में एकदम पूर्ण है । अन्थ के सभी पात्रों, उनकी 
भिन्‍न-मिन्न प्रकृतियों, मानस-कथा के सम्पूर्ण अऋवयवों और साथ ही अन्य के उद्दे श्य 
का परिचय इस भाग के अन्तर्गत स्पष्ट रूप से हो जाता है | शेष ग्रन्थ में विस्तृत 
व्याज्या एव रसात्मक माउ-योजना के अतिरिक्त कोई मी नई बात नहीं आई 
है। पात्रों में से प्राय समी निहिचित कारण और ध्येय के श्रनुसार जन्म पाते 
हैं और तदनुकूल कार्य कते हैं । इसलिये इनकी विचारधारा और कार्यप्रणाली 
पूर्णत सुनिश्चित है । राम के परबह्मत्व और उनकी भक्ति के विषय में भी 
सष्ट निर्देश हो गया है। यही नहीं कवि की सामाजिक, धार्मिक, साहित्यिक 
आदि समस्त मान्यताश्ं का बीजारोपण भी इसी माग में हो जाता है | यहाँ तक 
कि इस भाग में कया की संक्तिस रूपरेखा भी दो बार स्पष्ट की जा चुकी है। रूसी 
विद्वान वरान्निकोव ने इस प्रश्नत्ति को मारतीय रसवादी परम्परा की वह विशेषता 
बताया है जिसमें कौतूइल अथवा सक्रियता के निमित्त कथा-बृन्‍्त के सगोपन की 
बृत्ति न होकर कथा के पूर्ण अनुकथन की रुचि झलकती है | 

अतः जिस किसी भी दृष्टि से देखा जाय मानस की ग्रस्तावना में प्रदर्शित 
कौशल अ्रपरूप सिद्ध होगा । इस मांग को निकाल देने पर समूचा मानस या तो 
विकलांग हो जायगा या इसमें कोई नवीनता ही नहीं रह जायगी | 


वेक्ता-ओता का सहत्व 
मूलतः मानस में दो ही तत्व निहित हैं-.एक है प्रश्न और दूसरा है उसी 


हे उत्तर। यह प्रश्न मात्र वक्ताओं का ही हो, ऐसी बात नहीं, यह तो प्रत्येक 
व्यक्ति का प्रश्न है जिसका सप्राघान मानस की सवाद-शैली में इतने कल्लात्मक 
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एवं प्रमावशाली ढग हे प्रस्तुत किया गया है कि वही भ्रम और वही सदेह 
विश्वास एवं प्रतीति के रूप में परिणत होकर प्रणेता के प्रतिगदय में द्विगुणित 
आम्था उत्पन्न करता है। यही मानसकार के प्र*घ-कीौशल एवं सूक्त की सबमे 
वड़ी सफलता है जिसका इतना अन्यतम उपयोग पुराण को काव्य बनाने में 
कहीं मी न हो सका है | 

घटनात्मक बृत्त के अभाव भें भी सभावना के आधार पर निश्चयात्मक 
प्रतीति की उल्तत्ति में सवाद-शेली का महत्व क्या घार्मिक क्षेत्र, क्‍या साहित्यिक 
क्षेत्र और क्या व्यावद्यरिक क्षेत्र सर्वत्र स्वीकृत है। यही कारण है कि वीर-युग 
( स&:०८ 28० ) में सूत-मागधादि की इस शेली का पुराणों में समुचित 
महत्व स्पष्ट रूप से स्वीकृत होकर लगमग “चरित कार्व्यो! के युग तक निरन्तर 
चलता रद्दा। परन्तु मानस की इस परम्परा में भी एक विशेषता है जो इसका 
सर्व॑स्व है । मानस की कया श्रयवा इसका उत्तर चिरन्तन काल से एक ही है 
आर उसके मूल खोत भी एक ही--शिव हैं। श्रन्य सभी लोगों को इन्ही से यह 
कथा प्राप्त हुई है । 

प्रश्न उठता है कि तव एक ही कथा का चार वक्ताश्रों द्वारा कइने का 
तात्पय कया है ! इसी प्रश्न के उत्तर में तुलसीदास की समूची कला सन्निष्ठित 
है । इसके लिए पात्र, विचारधारा श्रीर कथा के स्थान, तीनों ही का अनुशीलन 
अपेक्तित है। पात्रों के २ वर्ग हैं---( १ ) देव वर्ग और (२) मानव वर्ग। 
देववर्ग में शआ्रादिदेव महादेव एवं श्रादिभक्त काकभुशुण्डि वक्ता हैं श्रौर 
आदिशक्ति पावंती तथा विष्पपु के वाइन गरुड़ श्रोता हैं | मानव वर्ग में परम- 
ज्ञानी याशवल्क्य एवं दीन सेवक तुलसीदास वक्ता ह तो मुनिवर भरद्वाज एव 
सज्जनगण भ्रोता हैं | देववर्ग की कथा क्रमश कैलास पव॑त एवं सुमेर गिरि पर 
होती है तो मनुष्य वर्ग की तीर्थराज प्रयाग और यज्नतत्र सर्वन्न होती है। मात्र 
स्थान एवं पात्र के आधार पर जो प्रमाव पड़ता है वह दो प्रकार का है. एक 
तो यह कि जिस तथ्य को याज्ञवल्क्य से लेकर शिव तक कह रहे हैं ओर जो 
प्रयाग से लेकर केलासादि तक अनुकथित्त हो रहा है वह निर्विवाद रूप से मान्य 
ओर गद्य है । दूसरा यह कि जिस तथ्य को लेकर तकौघार पर पाव॑ती एवं 
भरद्दाण जैसे लोगों को भी सदेद्द हो सकता है, उसपर हम जैसे माया-शवलित 


मानस में तुलती का ग्रबन्ध कोशल १५९ 


लोगों का क्या कहना १ इस प्रकार इस पद्धति से जहाँ एक ओर राम के परक्नन्नत्व 
को पृष्टि होती है वहीं दूसरी श्रोर राम-मक्ति के प्रचार का भी सबल प्रतिपादन 
होता है; और यही ग्रन्यकार का चरम साध्य है। 


श्रोताओ्रों एवं वक्ताश्रों की प्रकृति के अ्रनुसार हिन्दू धर्म और हिन्दू मान्यता 
की भी विर्वृत्ति हुई है जिससे समाज में सदाचार और भक्ति कौ नींव 
हृठ होती है। इस दृष्टि से चारों संवाद चार मिन्‍न दिशाओं का प्रतिनिधित्व 
फरते हैं। श्रोताश्रों की वैयक्तिक योग्यताओं तथा वक्ताञ्नों के साथ उनके 
साम्राजिक सबधों के अनुसार शका-समाधान की पद्धतियाँ मी प्रथक एथक हैं | 
भरद्वान जैसे श्रोता को प्रबोध देने के निमित्त याशवल्क्य के कथन में स्वभावत 
हिदू समाज के सदाचार एवं कर्मकाण्ड का वर्णन श्रघिक दो गया है। इसके 
विपरीत पार्वती के समाघान में दाम्पत्य भाव का पुट छिपा है। यही नहीं, 
भोताश्रों की शकाओं की कोटि के अनुसार, समाघान की शैली में मी वैमिन्य श्रा 
गया है। भरद्वाज की शक्षा ऋजु और सरल यी किन्तु पावंती की गूढ़ और 
क्यों, कैसे में थी। अतः यहाँ वक्ता ने तक शैली अपनाई है। 'सर्वत्र चहुत 
पमक्ता बुकाकर चलना पढ़ा है। यहाँ ज्ञान कांड है। काकभुशुणिड का संवाद 
लद्य एव शेली दोनों में मिन्‍त है। यहाँ वक्ता-भोता के संबंध भी कुछ दूसरे 
दंग के हैं। इसीसे नतो यहाँ याशवल्क्य के भ्रति-पंथ को वात है और न तो 
शिव के विषय निरूषण की द्वी | यहाँ तो निजी अ्रनुभूति का वर्णन है--भक्तिकांड 
मे दर्शन है | तुलसी के ओता सज्जन हैं, अत यहां भात्र तुज़्सी की अपनी द्दी 
तरइ की दैन्यमक्ति का प्रलोमन अधिक है. इसे दैन्य-काड अथवा उपासनाकाड 
फहा जा सकता है । इस प्रकार मानस में कर्मकांड, शानकाड, भक्तिकाड और 
व्पासनाकाड की विचार-पद्धति के कारण ग्रन्थ के उद्द श्य को ग्राष् करने में 
'ंदेह नहीं रह जाता है | प॑० चन्द्रबली पाडे कर्म, ज्ञानादि के इस समिभ्रण को 
नहीं स्वोक्ार करते हैं | १ 
इस पौराणिक शेली की जटिल ओता-वक्ता युक्त सवाद शैली का उपयोग 
उस्वत; पाँच प्रकार से हुआ | (१ ) निश्चयात्मक प्रतीति एवं कशन को 
लत +त नल ८ 37००-६7 


3-“घह्वाबछी पॉढे-तुरूसीदास छु० ६२ ( १६७५८ )।॥ 


श्ग्र मानस का कथा-शिल्प 


प्रभावोत्यादक बनाने के लिए । ( २ ) निष्कर्ष-कथन एवं कथा-प्रवाह् के अ्तर्गत 
राम की लीला से भ्रमित पाठक को सचेत करने के लिए। (३ ) कया की 
एकरूपता एवं नीरसता को बचाने के लिए.। (४ ) कथा के श्रन्तर्गंत नए 
मोड़ लाने एवं नए प्रसगों के आरभ के लिए | (५ ) कतिपय कार्यों का कारण 
देने के लिए, | प्रथम पर ऊपर थोड़ा विचार क्रिया जा चुका है | यहाँ शेष चार 
को देखना है । 
द्वितीय प्रणाली का मानस में अत्यधिक प्रयोग है । यहाँ तक कि कुछ इसे 
शअ्रसाहित्यिक भी बताते हैं। पर देखता यह चाहिए, कि जहाँ इस पद्धति से 
उद्देश्य प्रतिपादन में सहायता प्रास हुई है. वहाँ काव्यत्व की रक्षा भी हुई है। 
सवाद शली के श्रभाव में हस प्रकार के कथन पूर्णत अ्रस्वामाविक शऔर 
अनपेक्तित ही लगते। यहाँ निष्कर्षकथन और सचेतक उक्तियों का एक-एक 
उदाहरण पर्यात्त होगा । 
निष्कर्ष-कथन:--शिवजी कहते हैं--- 
यीघ अपय लग आमिष गोगी ! गति दीनन्‍ही जो जात जोगी | 
सुनहु उम्रा | ते लोग अमांगी | हरि तजि होंहि विषय अनुरागी ॥ 
( श्ररएण्य--३२२, १-२ ) 
सचेतक छक्तिः--राम को नागपाश में बँघा हुआ देखकर गरुड़ की भाँति 
पावेती ( पाठक ) को भी भ्रम न हो जाय इसलिए शिव जी कहते हैं -- 
रन सोमा लगि प्रभुहिं बेंघायो। नायपास देवन्ह भय पायो | 
ग्रिरिजा / जासु नाम जि मुनि काटहि भव पास | 
प्तो कि बंध तर आवह व्यापक बिश्व निवास |) 
( लका कां० ७३ ) 
वीच-बीच में संवोध्य के आने अथवा निष्कृषं-कथन आदि से पाठक को 
थोड़ा विराम मिल जाता है और कथा की नीरसता भी समासत द्वो जाती, यद्यपि 
कुछ इसे रस-निष्पत्ति में बाधक मानते हैं, परन्तु हस ढंग का विचार मानस के 
काव्य रूप एवं उद्द श्य के अनुसार दी करना अ्रधिक उपयोगी हो सकता है । 
रसात्मक स्थलों को छोड़कर श्रन्यत्र इसका विरामोपयोगी अ्रस्तित्व तो एक प्रकार 
से सभी स्वीकार कर सकते हैं | 


मानस में तुलसी का प्रबन्ध कौशल श्र 


निष्कर्षकथन के वाद संबोधनों का सर्वाधिक प्रयोग नए, प्रसगों को आरंम 
ने के निमित्त हुआ है, यया, वायस वेष में सुरपतिसुत का प्रसंग रमास होने 
घटना के श्रागे बढ़ने के पूर्व शिव कहते हैं-- 
पुनि छपातु अति आरत वानी | एक नयन करे तजा मवाची ॥ 
( आरण्य० १-७ ) 
इसी प्रकार गौध प्रसंग के अन्त में है--- 
पुनहु उम्र | ते लोग अमागी । हरि तजि होंहि बिषय अनुरागी ॥ 
पूनि सीतहि खोजत दो भाई। चले विल्लोकत वन वहुताई ॥ 
( अरणय० ३२, २ ) 
यत्र तत्र इसी माध्यम से किसी कार्य का कारण भी दिया गया है, यया, 
ग॒मान जैसे बलवान राजदूत के नागपाश में चैंघने का कारण शिव ली 
तलाते है--. 
जापु नाम जपि सुनहु भवानी | | सेव चंघन काटहिं वर स्थानी ॥ 
तातु दृत कि चैंघ तरु आवा | प्रश्तु कारज लगि कपिहिं वँघावा ॥ 
( सुन्दर ० १६-१२ ) 
श्राश्चर्य तो यह है कि वक्‍ताओता की इतनी जटिल और विस्तृत परम्परा 
' स्वाद-शैली के आत्यन्तिक प्रयोग पर भी कथा में विशेष व्यवघान नहीं 
प्रा एया है। कबि ने इसको विविध कड़ियों के जोड़ने में विशेष छौशल से काम 
लैया है। अंगों के अनुसार संब्ोधनों के अयोग और उसमें भी अधिकाशतः 
शैव के ही सदोषक रूप में आने से किसी प्रकार की अव्यवस्या नहीं होने पाई 


है। यदि सच पूछा जाय तो विविध बर्य॑ दिधयों की अधिकता के फलस्वर्य ही 


मे क्या में संदोधनों के विविध रूप देखते हैं । 

पल्तुत वक््ता-ओता की कलात्मक एवं सुनियोजित प्रणाली के कारण ही 
मनिस पुराण भी हो सका है श्रौर उत्दष्ट काव्य मी । 
फेयानक गठस 

यह० यस० बर्दन ने काब्य को परख के लिए तीन तत्वों को आवश्यक 
पताया है (१) कदि का कथन क्या है (२) कथन में अन्त्निहित 
हउना अथदा उद्देश्य क्या है और ( ३) कथन की पद्धति ने उद्देश्य की 


९५० मानस का कथा-शिल्प 


सम्प्राप्ति में कहाँ तक योग दिया है श्रथवा व्यवधान उपस्थित कियाहै"। 
इन्हीं तीनों के आधार पर मानस के कथानक की भी परीक्षा द्वो सकती 
है। वस्तुत उद्देश्य अ्रथवा उसका कथन उतना महत्वपूर्ण नहीं है जितना 
उसके अभिव्यक्ति की पद्धति । इसीलिए कथानक-गठन प्रणेता की प्रणयन-कल्ा 
और प्रतिमा की कसौटी होता है, इसी की सफलता पर उसकी सफलता और 
इसी की विफलता पर उसकी विफलता निर्भर करती है। डब्ल्यू० पी० केर ने 
लिखा है कि “परन्तु कवि कथानक ( [72776 ) का उपयोग उतनी आसानी से 
नहीं कर सकता है जितनी आसानी से रसोश्यादार गर्म जाली को ठढा कर 
सकता है |?” * 

मानसकार ने उद्देश्य विशेष के अनुसार किस प्रकार अति सतर्कता से 
कथा-चयन, उसमें श्वश्यक परिवर्तन-परिवद्धं और नूतन प्रसगोद्धावना की, 
यह तृतीय श्रध्याय में दिखाया णा चुका है। आरभ में ही कवि ने मानस का 
जो इतना विशद्‌ एवं व्यवष्यित रूपक बाँधा है वह स्वय (रैस बात का 
प्रमाण है कि-- 

संबुक भेक सेवार समाना । ईहाँ न बिषिय कथा रस नाना ॥ 

ग्रन्थारम के पूर्व विस्तृत प्रध्तावना की योजना मात्र इसीलिए हुई है कि उद्देश्य 
के आग्रह के कारण कथा-प्रवाह में न तो कहीं व्यतिरेक ही आ पड़े श्रोर न कयानक 
में किसी प्रकार की अस्वाभाविकता ही श्रन्तनिविष्ट हो सके । यही नहीं, चरित- 
नायक से सबधित समूची कथा घारा-ग्रवाह-रूप में बढ़ती चले, इसके लिए भी 
कवि ने प्रस्तावना-भाग में आवश्यक भूमिका निमित कर दी है । जब जब दोय 
घरम की हानी तब तब मनुज-रूप में सज्जनों की पीढ़ा-निवारण के लिए वचनवद्ध 
भगवान की आवश्यकता एवं तदनुकूल कथा-कार्य की गतिशीलता के लिए दी 
हेतु-कथाओं की विस्तृत शछुला जोड़कर रावणोद्धव एवं उसके श्रत्याचार की 
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मानस में तुलसी का प्रबन्ध कोशल श्प्प्‌ 


वह पूर्वपीठिका भी निर्मित को गई है जिससे संत्रस्त समूचा लोक श्वासावरुद्ध 
होकर पलक-पाँवढ़े बिछ्लाए; अपने पालनकर्ता की चाट जोह रहा था। ऐसे दी 
संक्रान्ति-युग में मगवान की अवतारणा दिखाकर जहाँ एक ओर कवि ने भगवान 
के स्वागत की अआवश्यक भूमिका और कार्यं-क्षेत्र की गुरुता प्रदर्शित की है, 
वहाँ दूसरी ओर 'ऐसहु प्रश्न! को न मजनेवालों को घिक्कारने और भक्तों की 
प्रशवा करने की मी युक्ति निकाल ली है । इसी योजनानुसार 'बालचरित हरि 
बहुविधि कोन्द्ा! कइकर कवि ने जीवन के आवश्यक, पर उद्ं श्य के अनुसार 
अनावश्यक श्रंश 'बाल-चरित” को छोड़कर, 'गाधि तनय मन चिता” की सयति 
में मावान राम को कार्य-क्षेत्र में उतार दिया है। यदि यहद्दी प्रसंग किसी 
साधारण कवि के द्वाय में पढ़ा द्योता तो 'वाल-लीला? वर्णन के मोह को सवरण 
न कर सकने के कारण वह कार्य और तदनुकूल नियोजित वातावरण के उस 
गांभोर्य को विनष्ट कर देता जिपके निर्माण के लिए, तुलसीदास ने इतनी सतकंता 
दिखाई है | वाल्मोकि ने यदि वीर-रस के प्रतिकूल समझकर इसे त्याज्य समझा 
तो कोई आश्चय नहीं है, पर आश्चरय तो तब होता है जब भक्त काकमुशुन्डि 
के मुख से ( उत्तरकाँड में ) स्वयं बालक रूर राम! का विशेष महत्व निर्देशित 
करने वाला कवि मात्र उद्देश्य के सबल आग्रद के कारण इसको छोड़ देता 
है। यही है कवि-कीशल ओर नीर-क्लोर-विवेक। मात्र इस एक उदाहरण से 
कवि की उस प्रवृत्ति की मूतक दिखाई जा सकती है जिसका वह अद्यन्त निवाह 
करता रहा ओर कयानक में श्रनावश्यक्र मीढ़-भाड़ को रोकता रहा | 


पुनरावृत्ति का अमाव--कयात्मक कार्यों में पुनरावृत्ति का विशेष मय 
रहता है श्लौर इसमे कथानक-गठन पर आपात पड़ता है। परन्तु इस त्षेत्र में 
गोस्‍्वामी जी ने इतनी सतर्कता दिखाई हैं कि एक वार कह्ठी हुई घटना युनः 
नहीं कटी गई है, अन्यत्र उसका उल्लेख मात्र हुआ है। अशोकवाटिका 
में सोता के प्रति रावण का दुव्यंउह्मर देखकर, सीता का विज्ञाप और उन्हें दिया 
हुआ त्रिजटा का आश्वासन सुवकर हनुमान ने विचार किया कि शअ्त्र क्या करूँ १ 
वाल्मीकि ने सुन्द्रकाड के ३० वे सर्ग के तैतालिए श्लोकों में उनके उस उमय के 
विचारों का वर्णन किया है, किन्तु गोश्वामी जी ने दोहे के एक चरण मेंही उसे 
इस प्रकार सूचित कर दिया है--'कपि करि हृदय विचारा? | फिर समनामांकित 


श्प्दि मानस का कथा-शिल्प 


मुद्रिका गिराकर हनुमान ने--“राम नाम गुन वरने लागा? और “आदिहु ते सब 
कथा सुनाई”--के द्वारा सीता के श्रपहरण के पश्चात उनकी खोज के प्रयत्न तक, 
राम के कार्यों का जो वर्णन किया है, वह वाल्मीकीय रामायण के ३१ वें 
सर्ग के आरम्मिक पन्द्रह श्लोकों में वर्णित है । इसी प्रप॑ंग में सीता ने हनुमान 
से पूछा था कि 'नर बानरहिं सग कह्ठु कैसे! ओर हनुमान ने इसके उच्चर में वे 
सब्र बातें कही थीं निनका वर्णन मानस के चत्त॒ुर्थ सोपान में है | यहाँ गोस्वामी जी 
ने उसकी पुनराबृत्ति न करके, केवल इतना लिखकर काम चला लिया कि-- 
(कही कथा भद्द सगति जैसे? | इसी प्रकार भरत के वाण से घायल इनुमान जी ने 
भरत को समूचा रामचरित इस विधि से सुनाया था --कपि सब चरित समास 
बखाने! । ऐसे ही, जब राम ने श्रयोध्या पहुँचने के पूर्व इनुमान को भरत के 
पास सूचनार्थ भेजा था तत्र वहाँ भी मरत के पूछने पर कथा का उल्लेख ही 
हुआ है-- 

तिब हनुमान नाइ पद माथा। कहे सकल रघुपति गुन गाथा ॥।? 

मानस में कथा की पुनरावृत्ति केवल एक बार हुई है और वह भी उपर्संहार 
के निमित्त | उत्तरकाड में गरढ़ के पूछने पर काकमुशुण्डि ने जो कथा सुनाई 
है वही रामचरितमान8 की कथा की पुमनराव्गत्ति है। पर ऐसा कई कारणों से 
हआ दहै--जैसा कि मानस का उपसहार' शीषेक के अन्तर्गत दिखाया जा चुका 
है | श्रत यहाँ की यह आवृत्ति गुण ही है, दोष नहीं । 

संकेतित-प्रसंग--चरित काब्यों की शेली में लिखा गया पुराण काव्य होने 
पर भी मानस में न तो पुराणों की भाँति अन्तकंथाओ्रों को प्रश्रय दिया गया है 
ओऔर न आख्यान काव्यों की कथा के भीतर कथा और उसके भी मीतर उपकथा 
कहने की प्रवृत्ति को बढावा दिया गया है | श्रवाछित प्रसगों को निर्मोद्दी माली 
की भाँति तुलसीदास ने काटछाँट कर एक किनारे रख दिया है। इस ढग की 
कथाएँ जहाँ आई भी ई वहाँ कवि ने एक शब्द में सकेत मान्न कर दिया है | 
जैसे, जनकपुर जाते समय नि्जन स्थान में शि्ला को देखकर राम ने विश्वामित्र 
से उसका कारण पूछा और मुनि ने अहल्या की पूरी कथा (जो अ्रध्यात्म 
रामायण में १८ श्लोंकों में वरित है ) मात्र एक अर्दधाली में कह दी है-- 

पूछा मुनहि सला ग्रभ्मु देखी | सकल कथा मुनि कहा वित्तेषी !| 


पि 


मानस में तुलती का प्रबन्ध कोशल १५७ 


इसी प्रकार बहुत से सूच्य प्रसद्ध मानस में आए हैं, जिनकी अन्य अन्थों में 
तो पूरी कथा कह्दी गई है पर भानस में उनकी केवल सूचना भर दी गई है-- 
कुछ उदाहरण ये हैं :-- 


(१) भगति हेतु बहु कथा पुराना | कहे बिगप्र जद्यपि प्रयु जाना ॥ 
मर £ 4 रे 


(?) चले राम लद्धिमन मुनि सक्ञग | गए जहाँ जगपावनि गंगा ॥ 
गाधि सुच्तत सब क्या सनाई। जेहि प्रकार सुरसरि महि आई ॥ 


५ २८ > 
(3) तापस अन्ध साप लुधि आई । कौसल्याहिं सब कया स्‌ नाई॥ 
> 2८ » 


चलाऊ वर्णन--गोस्वामी जी ने मलीमाँति पद्दिचान लिया था कि कहाँ 
पर वर्णन-विस्तार होना चाहिए. और कहाँ पर नहीं। जहाँ एक श्रोर वर्णन 
करते हुए. तुलसीदास ऊबते तक नहीं वहीं दूसरी ओर समूची कथा को लेकर घोड़े 
की टाप की गति से मंगते हैं । उदाहरणार्थ, चित्रकूट से भरत के और लक्षा 
से राम के प्रत्याकर्तन के वर्शन को देखा जा सकता है। चित्रकूट जाने की 
भरत की तैयारी से छ्लेकर चित्रकूट-समा-वर्णन तक, कवि ने लोक-व्यवहार की 
एक मी विधि एवं अपने प्रिय चरित्रों की एक भी रेखाश्नों को उपेक्षित नहीं 
होने दिया और सदका जमकर वर्यान किया, परन्तु चही मरत णव वहाँ से लौटते 
हैं तव समृचा वर्णन कुछ द्वी पक्तियों में समाप्त हो जाता है। राम के लिए 
सीता का विरह जितना ही बड़ा है, किष्किन्धा से ऋष्यमूक तक की यात्रा उतनी 
ही छोटी है ।* इसी प्रकार राम-रावण के युद्ध का वर्णन तो पूरे विस्तार से 
किया जाता है, किन्तु राम के सीता से मिलने और श्रयोध्या लौटने का पर्णन 
बहुत शीघ्र समास हो जाता है। यह प्रव्नत्ति अन्य स्थलों पर भी देखी जा 
सकती है | 

रसद्दीन प्रसंगों से वचावः--जिन पसड्ों में किसी प्रकार का रस अथवा 
आकर्षण नहीं है उन्हें कवि ने सूचित मात्र कर दिया है। यथा, अ्रयोध्या 


१--घुलसी-रामबद्दोरी छुक्क, ठृ० सं०, १९७२ । 
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में वारात की साज-सज्जा का तो विघ्तृत वर्णन है, किन्तु वहाँ से घनकपुर तक 
पहुँचने की सूचना मात्र है। फिर जनकपुर में बारात के अमिनन्दन का तो 
पूरा वर्णन है किन्तु केवल “गये बीति कछु दिन यहि भाँति!---कहकर कथा 
आगे बढाई गई है। इसी प्रकार जनक के दिए हुए दायज, राजा दशरथ 
के दान, जनक के प्रासाद मे हुई ज्योनार आदि का उल्लेख ही है। यदि 
कबि को अ्रमिण्सित होता तो जायसी एवं सूर श्रादि की माँति वह भी यहाँ इन 
कार्यों की एक लम्बी सूची प्रस्तुत कर सकता था, पर ऐसा करने से कथानक 
की कड़ी ह्वी हटती, उसमें कोई नयी विशेषता न जुड़ती | 

अवाछित प्रसगों की सूचना मात्रः--मर्थादावादी गोस्वामी जी ने ऐसे 
प्रसज्ञों की सूचना मात्र दी है। आरम्भ में विवाहोपरान्‍्त शिव और पाव॑ती के 
सम्भोग श्ड्भार का वर्णन कवि की मर्यादा के प्रतिकूल था, शत उसने उसे 
इस प्रकार ध्यक्त किया है । 

करहिं बिबिध बिधि भोग बिलासा, यगन समेत बसाहि क्रेल्ासा ॥ 
हर गिरजा बिहार नित नयज, येहि बिधि बिएल्ल काल चलि ययज ॥ 

इसी भाँति सुमन्‍्त से कद्दी गई लक्धमण की “अनुचित बानी” श्रीर लक्ष्मण 
से कह्दें गए, सीता के मम वचन का भी कवि ने ब्योरा नहीं दिया है। उसने 
मात्र इतना द्वी लिखा है--- १) 'कही लखन कछु श्रनुचित बानी? । (+ ) 
मर्म बचन सीता लव बोला 7? अन्य कवियों ते इन प्रसगों पर जमकर छेखनी 
चलाई है पर गोस्वामी जी ने ऐसे प्रसगों का यथाशक्ति वहिष्कार ही किया है | 

सवेत्न कृपणता की नीति अपनाने वाले गोस्वामी जी की वाग्धारा मार्मिक 
प्रसगों पर किस प्रकार शअ्रष्याहत गति से फूट पडी है--इस पर श्रागे चलकर 
विध्तृत विचार किया जायगा। यहाँ उपरोक्त विवेचन के आधार पर यह 
मलीमाँति देखा जा सकता हद कि गोस्वामी जी ने किसी भी प्रसग को तब तक 
प्रथय नहीं दिया है जब तक वह उनके उद्देश्य के श्रनुकूल सिद्ध नहीं हुआ 
है। यही नहीं उन्होंने किसी भी कथा अ्रथवा प्रसग के उतने ही श्रश को अदण 
किया है जितने से उनका काम चलता गया है। तुलसीदास की इस प्रवृत्ति 
पर विदेश विद्दवान्‌ वरान्विकोव का यह शआआक्तिप है कि तुलसी की पूरी कथा इस 
आधार पर उपध्यित होतो है कि राम की मौलिक कथा पाठकों तथा श्रोताश्रों 


मानस में तुलसी का ग्रवन्ध-कोशल रपट 


को शात है। ऐसा इन पौराशिक ऐतिहासिक कयाओं के समझने में किक्तेप 
डालता है |) 


परन्तु जैसा कि कहा जा चुका है कि इसी गुण के कारण मानस! का 
कयानक अधिक सुगठित रह सका है और 'अरध्यात्म रामायण” की भाँति पूर्णतः 
घार्मिक अन्य होकर भी यह न तो वाल्मोक्षीय रामायण की तरद्द इतिद्ास-पुराण 
दो सका और न तो अध्यात्म रामायण की भाँति मात्र पुराण श्रयवा धार्मिक 
ग्रन्य ही | हाँ, यह अवश्य है कि कथानक गठन का भेय तुलसीदास के कवि रूप 
को उतना नहीं है जितना कि उनके भक्त रूप को है। आराध्यदेव राम में कवि 
को चातक-सी एकऋनिष्ठता ने उसे शइत्तर प्रसगों की ओर जाने दी नहीं दिया श्रोर 
समूचा कथानक राम के चतुर्दिश घड़ी के पेंडुलम की भाँति धूमता रहा। 
बालकाणड के उत्तराद और अ्रयोध्याकाए्ड को छोड़कर अन्यत्र कहीं भी कवि रूप 
ने अपनी मांकी नहीं दिखाई है | इसके पश्चात्‌ जो कुछ है, वह सम भक्त और 
भगवन्त की चर्चा दी है। फिर भी इतना निश्चित रूप से क॒द्दा जा सकता है 
कि उद्दृ श्यानुसार रामकया को छ्लेकर जितना सुगठित कयानक गोस्वामी जी 
ने प्रस्तुत किया उतना अन्य किसी से भी सम्भव नहीं हो सका है । 
प्रवंध-कोौशल 
श्रव तक तो कथानक-गठन की चचो हुई, श्व यहाँ उसकी आनन्‍्तरिक 
परीक्षा भी आवश्यक है। जिस प्रकार विचारक का अ्रन्तिम ध्येय ओता को 
अपनी विचार-पद्धति पर लाना द्वोता है उसी प्रकार कवि का ध्येय 'सहृदयः 
को रस-पद्धति पर लाना | इसके लिए दोनों ही को आवश्यक वातावरण निर्मित 
फरना पड़ता है | कवि का वातावरण घटनाओं का होता है. जिसे वह आव- 
शेयकतानुसार काँट-छाँट कर सजाता है । इन्हीं के मध्य अ्रपने पात्रों को रखकर 
वह उनमें प्राण प्रतिष्ठा करता है। घटनाओं की निश्चित शृखला के श्रभाव 
सें उन परिस्थितियों का ठोक परिज्ञान नहीं हो सकता बिनके बीच पात्रों को 


भ्रोता उनके हृदय की अवध्या का अपनी सद्ददयता के अनुसार अनुमान 
पर 


१--पराज्षिक्नोव---बह्दी ० प० ४२-७३ | 
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करते हैं। घटनाओं के इसी संकुचित उल्लेख को इतिवृत्त कहते हैं| इनमें 
न तो सशलिष्ट वर्णन का ह्वी विधान होता है और न ह्वदय के मार्मिक भावों 
की व्यज्ञना का ही। ञआचाये शुक्ल ने लिखा है कि उसमे एक-एक ब्योरे पर 
ध्यान नहीं दिया जाता और न पात्रों के छृदय की कलक दिखाई जाती है | 
प्रबन्ध-काव्य के भीतर ऐसे स्थल्न रस-पूर्ण स्थलों की परिस्थितियों की सूचना 
मात्र देते हैं।! उदाहरणार्थ इन चौपाइयों को देखा जा सकता है-- 


आगे चले बहुरि रघुराया। ऋष्यमृक पर्बत नियराया ॥| 
तेंह रह सचिव सहित सुमीवा | आपत देखि अतुल वल सीवा |] 


अति सभीत कह सुनु हृज॒माना | पुरुष जुगुल्॒ बल-रूप-निधाना | 
घारि बटु रूप देखु तें जाई। फह्ेसि जानि जिय सौन बुकाई | 


इन्हीं के आधार पर कवि मार्ग में पढ़ने वाले मानव-जीवन के उन 
म्मस्पर्शी स्थलों फो छूता चलता है जिनसे सारी कथा में रसात्मकता श्रा जाती 
है। इन स्थलों की अधिकाधिक पहचान ही कवि-कर्म की सफलता है | आचार्य 
शुक्ल ने लिखा है. कि प्रबंधकार कवि की भावुकता का सबसे अधिक पता यह 
देखने से चलता है कि वह फिसी श्राख्यान के श्रधिक मर्म्पर्शी स्थलों को 
पहचान सका है या नहीं ।* इसके लिए हतिद्वत्त की गति इस ढग से होनी 
चाहिए कि मार्ग में भावोद्र क करने वाली ऐसी बहुत सी दशाएँ पढ़ जाँय जिनका 
सामान्य अनुभव प्रत्येक मनुष्य स्वभावतः कर सकता हो । ग्रोस्वामी तुलसीदास ने 
ऐसे स्थल पहचाने द्वी नहीं है, जहाँ उनकी श्रावश्यकता हुई है, वहाँ उनका 
निर्माण भी किया है। मात्र साहित्य की दृष्टि से रखात्मक ध्यल बालकाड और 
अयोध्याकाड में श्रधिक हैं पर भक्ति की दृष्टि से ऐसे स्थल यत्र तत्र स्वेत्र हैं । 
इनमें से मुख्य ये हैं--पूर्व राग, स्ववम्वर और विवाह, राम का श्रयोध्या-त्याग और 
पशथ्चिक के रूप में वनगमन, भरत की आत्म-ग्ज्ञानि, राम और मरत का मिलन, 
राम का अगस्य से सवाद, शवरी का आतिष्य, वसंत वणन, वर्षा वर्णन, शरद 


३--भाचायं रामचन्द्र झुब्क-जायसी अन्थावछी, तृतीय सस्करण, ए० ६७॥। 
२--भाचार्य शुक्ू-गोस्वामी चुझसीदास, सप्तम स० पछु० ७८ । 
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वर्णन और पंपा-सरोवर-वर्णन; लच्मण को प्रवोध, भरत की प्रतीक्षा, विभीषण 
और सुग्रीवादि की विदाई | 
कवि की सर्वाधिक सफलता इसमें मी है कि वह नीरस इतिबृत्त को श्रपनी 
रस-पोजना के प्रवाह में सरस बना दे | इसी वात को ध्यान में रखकर साहित्य- 
दर्षणकार ने कहा है कि प्रवंध के रस से नीरस पर्थों में मी रखवत्ता मानी णाती 
है... रख्त्पथान्तर्गतनीरसपदानामिव पद्यरसेन प्रवधरसेनेव _तेघा रखवत्तांगी- 
कारातः । भक्ति-त्लेत्र में भगवान की लीला का प्रत्येक वर्णन भक्तों के लिए 
अनुरजनकारी होता है। अ्रध्यात्म रामायण” भी जिसमें मात्र इतिवृत्त कथन ही 
है, भक्तों के हृदय में बहुत कुछ रखोट़ क करता है। मानस में जहाँ भक्ति 
शऔर काव्य दोनों की श्रपूर्व छुटा विखरी है, इसका कुछ कहना ही नहीं। भक्तों 
के लिए कष्ट उठाने वाले भगवान का रष्यमृक पर्वत तक पहुँचने का अनुकथन 
मी भक्सि-रस से सिंचित है। माया सीता के लिए विलाप का स्वाग करने 
वाक्षे कौतुकी राम का विरद भी मक्‍तों को नारद की द्वी माँति व्ययित करता है-- 
विरहवंत मगवंतद्टि देखीं। नारद मन स। सोच विसेपी ॥ 
मक्ति और काव्य के श्रदूभ्ुत सम्मिश्रण के कारण मानस में वर्णित साम्प्र- 
दायिक तत्व, कोरे उपदेश आदि भी अ्रधिक सरल ओर प्रमावकारी हो गए हैं | 
इसकी जाँच मानस? श्रौर “अ्रध्यात्मरामायण” दोनों को साथ साथ पढ़ने से हो 
सकती है। शुक्ल जी ने ऐसे स्थलों को काव्य के अन्तर्गत मानने अथवा न 
मानने की छूट दी है।'* परन्तु इस छूट का स्पष्ट अर्थ या तो ठुलसीदास के 
उद्देश्य को नकारना है श्रथवा कवि से श्रसवधित आ्आलोचक की प्रथक सत्ता 
घोषित करना है | स्पष्टत' शुक्ल णी जेसे व्यक्ति द्वारा ऐसा, मद्दाकाव्य शथवा 
प्रवन्धकात्य और पुराण में समकौता न कर सकने के ही कारण संभव हो सका | 
उद्द श्य को प्रमावशाली वनाने के लिए, तुलसीदास की उपरोक्त योजना, उनके 
प्रबंध-कोशल फी परिचायिका है। 


संबंध-निर्वाह 
प्रवंध-काब्य में बढ़ी मारी बात है संबंध-निर्वाह। परन्‍्तु, तुलसी के सबघ- 


१--आचार्य झुक्‍र, सो० चु०, पु० ७३ | 
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निर्वाद पर कुछ भी कहने से पूर्व यह जान लेना नितानन्‍्त श्रावश्यक है कि 
मानस में 'कथानक! फे ढंग का कथानक नहीं है | यह कथानक एक में सटाकर 
रखी हुई खरबूजे की उन फॉकों की तरह है जो तव तक एक ( पूरा खरबूजा ) 
हैं जब तक कोई उन्हें छू न दे। चारों वक्ताओं द्वारा ध्यलस्थल पर 
चार भिन्‍न प्रकार के सम्बोधनों के प्रयोग से कथा सदैव खडित रूप में सामने 
आई है। यदि एक ही वक्ता-भोता होते तो इस ठग की बात न होते पाती | 
कथा के इस खड-रूप के ही कारण मानस में मद्दाकाव्यों की भाँति सर्ग-पद्धति 
नहीं व्यवद्वत हुई है। फिर भी ऊपर से कहीं मी कथा खडित नहीं लगती 
है। इसके मुख्यत दो कारण हैं : (१ , एक तो यह कि मानस की कथा उस 
राम की कथा है जिसे कम से कम प्रत्येक हिन्दू जानता है और मानस की 
कथा वस्तु के नाम पर मानस? की कया सामने न 'आ्राकर रामायण की मुख-- 
परम्परा से चलने वाली राम की ह्वी कया सामने श्राती है। ऐसा इसलिए, होता 
है कि रूप-दृष्टि से दोनों प्रायः समान हैं जो कुछ अन्तर है भी वह प्राण-पतक्त 
का है | सामने प्राण नहीं स्वरूप ही आता हैं। (२ ) दूसरा यद्द कि मानस की 
कथा केवल राम के चरित्र के चारों श्रोर सिमटी है, अ्रतः एकरूपता है, यद्यपि 
राम के लीला चरित में स्वयं निरन्‍्तरता नहीं है। कथानक की इस योजना 
को कुछ अंश में तुलसी की कल्ला और कुछ श्रेंथ में उनका भाग्य कहा णा 
सकता है । 

यहाँ, अब मानस के इतिबृत्त पर विचार कर लेना चाहिए । इमारे आचायों 
ने कयावध्तछु दो प्रकार की मानी दै--श्राधिकारिक और प्रासंगिक | श्रतः 
सबंध-निर्वाह पर विचार करने से पूर्व यह समझ लेना श्रावश्यक है कि प्रासगिक 
कयाओं का जोड़ श्राधिकारिक वस्तु के साथ मलीभाँति मिला है श्रथवा नहीं 
अर्थात्‌ उनका आधिकारिक वस्तु के साथ ऐसा सबंध है या नहीं बिस्से उसकी 
गति में कुछ सद्दायता पहुँचती हो । मानस में कई प्रासंगिक दृत्त हैं जो मुख्यरूप से 
प्रस्तावना-भाग श्रीर उपसद्दार-भाग के अन्तर्गत आए हैं। इनके कारण आधि- 
कारिक कथा वस्तु के ज्लोत का मार्ग पूर्ण रूप से निर्धारित हुआ है। मनु-शतरूपा 
ओर कश्यप-अदिति तथा नारद-शाप के बृत्त ने मानस-कथा की सम्पूर्ण गतिविधि 
को प्रमावित किया है और सुनियोजित दंग पर शापप्रस्त रावणरूपी प्रतापभानु के 


ट 


मानस सें तुलसी का प्रबन्ध कौशल रे 


उद्धार के लिए, सुनिश्चित आधार भी प्रध्तुत कर दिया है। मानस की मूलकथा 
का जितना सफल संतुलन और नियंत्रण इसकी प्रासंगिक कथाओ्रों द्वारा हुआ दै 
उतना श्रन्य किसी अन्ध की प्रासंगिक कथाओं द्वारा संभव नहीं हो सका है | 


यह तो हुई प्रासंगिक कथा की बात जिसमें प्रधान नायक के अतिरिक्त किसी 
श्रन्य का वृत्त रहता है। अब अधिकारिक वस्तु की योजना को देखना चाहिए । 
ग्रवध-काव्य में मुख्य दृष्टि या तो व्यक्ति पर रहती है अथवा घटना पर । मानस 
में प्रथम पद्धति का व्यवहार हुआ है। मानस की सम्पूर्ण कधा की धुरी राम 
पर ही टिकी है। मानस के राम मानच न होते हुए भी ललित नर लीला करते 
हैं, श्रतः आधिकारिक वस्तु का वास्तविक जीवन ओर जगत से गाठा सबंध है । 


प्रत्येक प्रवध-काव्य का एक 'काय” होता है जिसके लिए घटनाश्रों की सारी 
आयोजना होता है। मानस का कार्य है--भक्तों का अनुरंजन और राममक्ति 
की स्थापना । भगवान राम का श्रवतार मक्‍तों के हित के लिए, द्वी होता है और 
नर रूप में अ्रवतरित द्वोकर वाल्यावस्था से ही वे अपने उद्देश्य में रत 
दिखाई पढ़ते हैं। उन्हें कीं किसी के वरदान को पूर्ति करनी है तो कहीं किसी 
के शाप का उन्मोचन करना है। मानसकार ने इस क्षार्य के श्रनुसार ही 
घटनाओं की योजना की है। अन्ध के प्राय. सभी पान भक्त हैं और सभी 
मगवान से भक्ति की याचना करते हैँ। मेघनाद जैता श्रहवादी राक्षस भी 
ग्रन्त समय में राम का ताम लेता है ओर जीवन्मुक्त हो जाता है| इस दृष्टि 
मे कार्य का प्रतियादन पूर्णत सफल रहा है। यहाँ यह जान लेना श्रावश्पक 
है कि मानस का कार्य रावण वध? नहीं है। श्राचार्य शुक्ल जी ने पद्मावत 
पर विचार फरते हुए, एक स्थल्न पर सकेत किया है कि रावण-वध ही रामचरित 
मानस का कार्य! है।। परन्तु समझना यह चाहिए कि रावण-वध राम के 
श्रवतरित होने के अनेक कारणों में से केवल एक कारण है। इसके श्रतिरिक्त 
भ्रन्य बहुत से कारण है जिनके लिए! भगवान राम बहुत पहले से प्रतिभ्॒ति 
हैं। अत मात्र रावग-वघ को मानस-क्था का कार्यः मानना इसे विकल्ाडु 
करना ही है। रावण-वध वाल्मीकि रामायण का कार्य” श्रवश्य है किन्तु 





१--जायसी अन्यावली, ए० ६६ | 
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रामायण और मानस की श्रात्मा की मिन्नता से दोनों के कार्य! की मिन्नता 
भी उमझनी चाहिए । 

सम्बन्ध-निरवाह के ही श्रन्तर्गत गति के विराम का भी विचार कर लेना 
उपयोगी है। मानस की कथा केवल राम पर ही केन्द्रित होने के कारण 
अनावश्यक विवरणों की भीड-भाड़ से बच गई है। रसात्मक विधान करने 
वाली मार्मिक परिस्थितियों के विवरण श्रौर चित्रण के लिए आवश्यक विरामों 
की तो मानस में फमी नहीं है किन्तु 'पद्मावत? की माँति पाणिहत्य-प्रदर्शन 
श्रथवा जानकारी प्रकट करने वाले स्थलों श्रथवा कथा-विरामों का इसमें पूर्णत. 
श्रभाव है | यहाँ उपदेशों की योजना दू पर वह भक्तिरस के प्रवाह में श्रनपेक्षित 
न होकर शअ्रपेक्चित वन गई है | 

एस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि मानस के घटना-घक्र के भीतर ऐसे स्थलों 
का ही समुचित सन्रिवेश हुआ है जो मनुष्य की रागात्मक प्रकत्तियों का उद्बोघन 
भी करते हैं श्रौर साथ द्वी पाठक को प्रणेता की भावघारा से श्राप्लावित करने 
में भी रक्षम हैं । आगे रस योजना पर विचार किया जायगा | 


रसात्मक विधान 

जिस प्रकार इतिबृत्त की सबसे बड़ी सफलता कथा-सृत्र को मार्मिक स्थलों 
तक पहुँचाने में है ठीक उसी प्रकार रसात्मक विधान की सबसे बड़ी सफलता 
उस स्थल की रागात्मक चृत्तियों को श्रधिकाधिक ककमोरने में है । यह सस्पशे 
जितना ही सामान्य श्रौर जीवन के निकट का होगा साधारणीकरण उतना ही 
अधिक, श्रौर रसोद्वक उतना ही तीत्र होगा । तमी शुक्ल जी ने कवि की 
पूर्ण भावुकता के लिए प्रत्येक मानव स्थिति के श्रनुरूप भाव के श्रनुभव करने 
की बात उठाई है | यह श्रतुभव मात्र मानव-चरित्र से ही नहीं बरन्‌ किसी 
भी दृदयग्राही वस्तु के सश्लिष्ट वर्णन से सम्बद्ध द्वों सकता है, चाहे वह प्रकृति 
की सुधमा का वर्णन हो चाहे नदी-नाले श्रादि का वर्णन हो | बस्तु-वर्णत 
श्रथवा भाव-ब्यजना की इसी श्रावश्यकता के कारण प्रवन्ध-काव्यों में मनन्‍्दगति 


१--शाश्ाये छुक्क--चिन्तामणि, प्रथम भाग, पृ० २२० | 
२--शआाचाये शुक्छ--गो ० तु०, प्ृ० ८्छ | 


भानस में तुलसी का मबन्ध कोशल श्द्ष 


को कथा-च॒स्तु का विधान है। "सक्रियता? में विश्वास रखने वाल्ले सी० यम० 
गेले एवं डिक्सन जैसे पश्चिमी व्यक्ति भी कपानक का विकास शान्त श्र मंयर 
गति ( [८६$ए८९ए 779076: ) से होना ठीक सममते हैं| ) भारतवष में 
रसवादी दृष्टिकोण के कारण ऐसे स्थलों की तो अधिकता होती ही है। रवीन्ढ- 
नाथ ठाकुर ने लिखा है कि (वर्णन! तत्व-विचार और अ्रवान्तर प्रसज्ञों से 
कघा-प्रवाह मले ही पद-पद पर स्खलित हो जाय पर प्रशान्त भारत कमी 
श्रघीर होता दिखाई नहीं पड़ा | . भगवद्गीता के माहात्म्य को उभी जानते 
हूं दर जब कुरुक्षेत्र के ऐसा धमासान युद्ध सिर पर हो तब शान्त दोकर समस्त 
मगवत-गीता सुनना मारतवर्ष को छोड़ उतार के किसी देश में 5म्मव नहीं | डे 

अत तुलसीदास की रसन्योजना पर विचार करते समय इन सभी वातों 
का ध्यान रखना आवश्यक है। काव्य में इस प्रकार के व्योरेवार वर्णन दो 
झुपों में मिलते हैँ :-- 

(१) फवि द्वारा वम्ठु वर्णन के रूप में । 

(२) एए दर भा व्यछना के रुप में | 


कि द्वारा चस्तु-वर्णन 


यहाँ इतना जान लेना चाहिए कि गोस्वामी जी ने जायसी की भाँति न 
तो कहीं वस्तु-वर्गन के नाम पर परिंगणन दी शैली अपनाई है और नतो 
भ्ररोचक एवं अनावश्यक वर्णनों में अपनी प्रतिमा का श्रपव्यव ही किया है। 
उनके वर्णनों में एक प्रकार की रजीवता है, चाददे वह परवर्ती संस्कृत कवियों की 
भांति पूर्ण नवीन मले ही न हो। शरद एवं वर्षा-ऋतु के वर्णनों में अ्रवृश्य 
परिणन-शेली व्यवद्दत हुई है, परन्तु ऐसा भागवत के प्रभाव के कारण हुआा 


3--( भे ) 00865 ६ ७49१6ए & 8, ९, एषफाट 
केर्फा०त 270 जबल्यशे5 06 जिलाबएए 078४- 
लं59, +, 68, 
(व) 9. १. [छणा--फकिश्ञाक्र 996 270 मसले 
966७9, ?, 22, 
२--रवीद्धनाथ टैगोर, प्राचीन साहिस्य (ह्वि० जनु०) ठु० खेल पु० ७०। 
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रामायण और मानस की श्रात्मा की भिन्नता से दोनों के कार्य! की मिन्नता 
भी उममनी चाहिए | 

सम्बन्ध-निर्वाह के ही श्रन्तर्गत गति के विराम का भी विचार कर लेना 
उपयोगी है। मानस की कथा केवल राम पर ही केन्द्रित होने के कारण 
श्रनावश्यक विवरणों की भीड़-माड़ से बच गई है। रसात्मक विधान करने 
वाली मार्मिक परिस्थितियों के विवरण और चित्रण के लिए श्रावश्यक विरामों 
की तो मानस में कमी नहीं है किन्तु 'प्मावत” की भाँति पारिडत्य-प्रदर्शन 
श्रथवा जानकारी प्रकट करने वाल्ले स्थज्ञों श्रयवा कथा-विरामों का इसमें पूर्णत. 
अभाव है | यहाँ उपदेशों की योजना है पर वह मक्तिरस के प्रवाह में श्रनपेक्चषित 
न होकर अपेक्षित वन गई है। 

इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि मानस के घटना-पघक्र के भीतर ऐसे स्थलों 
का दी समुचित सन्निवेश हुआ है जो मनुष्य की रागात्मक प्रदृत्तियों का उदबोघन 
भी करते हैं श्रौर साथ ही पाठक को प्रणेता की भावधारा से श्ाप्लाधित करने 
में थी सक्षुप हैं | आये रस योजना पर विचार किया जायगा। 


रसात्मक विधान 

जिस प्रकार इतिवृत्त की सबसे बड़ी सफलता कथा-सूत्र को मार्मिक स्थज्ञों 
तक पहुँचाने में है ठीक उसी प्रकार रसात्मक विधान की सबसे बड़ी सफलता 
उस स्थल की रागाव्मक चृत्तियों को श्रधिकाघिक ककमोरने में है | यह सल्ल्श 
जितना ही सामान्य और जीवन के निकट का होगा साधारणीकरण उतना ही 
श्रधिक, और रसोद्रेक उतना ही तीत्र होगा | तभी शुक्स जी ने कवि की 
पूर्ण मावुकता के लिए प्रत्येक मानव स्थिति के अनुरूप भाव के श्रनुभव करने 
की वात उठाई है | * यह अनुभव मात्र मानव-चरित्र से ही नहीं वरन्‌ किसी 
भो छद्यग्राही वस्तु के संश्लिष्ट वर्णन से सम्बद्ध हो सकता है, चाहे वह प्रकृति 
की सुधमा का वर्णन हो चाहे नद्यी-ताले आदि का वर्णन दो। बस्तु-वर्णन 
श्रथवा भाव-व्यजना की इसी श्रावश्यकता के कारण प्रवन्ध-काव्यों में मन्‍्दगति 


१--शाश्ाय॑ छुफ्छ--विन्तासणि, प्रथम भाग, पृ० २२० | 
२--भाचाये शझुक्ूक--सो० तु०, पृ० ८9 | 


भानत्त में तुलसी का प्रबन्ध कौशल (8: व 


की कथा-वस्तु का विधान है| सक्रियता? में विश्वास रखने वाले सी० यम॒० 
गेले एवं डिक्सन जैसे पश्चिमी व्यक्ति मी कथानक का विकास शान्त और मंथर 
गति ( ॥/९४ए७४८।ए 7780767 ) से होना ठीक समझते हैं। भारतवप में 
रसवादी दृष्टिकोण के कारण ऐसे स्थलों की तो अधिकता द्दोती ही है । रीद- 
नाथ ठाकुर ने लिखा है कि वर्णन! तत्व-विचार श्र श्रवान्तर प्रसज्धों से 
कथा-प्रवाह भत्ते ही पद-पद पर स्खलित हो जाय पर प्रशान्त मारत कमी 
श्रघीर होता दिखाई नहीं पड़ा | ..भगवदुगीता के माहात्म्य को सभी जानते 
हैं पर जब कुरुक्षेत्र के ऐसा घमासान युद्ध सिर पर हो तत्र शान्त होकर समस्त 
भगवत्‌-गीता सुनना भारतवर्ष को छोड़ सार के किसी देश में सम्मव नहीं | 

अत ठुलसीदास की रसन्योजना पर विचार फरते समय इन सभी बातों 
का ध्यान रखना श्रावश्यक है। काव्य में इस प्रकार के व्योरेवार वर्णन दो 
रुपों में मिलते हैं. -- 

(१) कवि द्वारा वस्तु वर्णन के रूप में । 

(१२) पात्र द्वारा भाव व्यक्ञना के रूप में | 


कवि द्वारा पस्तु-वर्णन 


यहाँ इतना जान लेना चाहिए कि गोस्वामी जी ने जायसी फी भाँति न 
तो कहीं वत्तु-वर्गत के नाम पर परिंगगन की शेली अपनाई है श्रौर नतो 
श्रोचक एवं श्लननावश्यक वर्णनों में अपनी प्रतिमा का श्रपव्यय ही किया है। 
उनके वर्णनों में एक प्रकार की सजीवता है, चादे वह परवर्ती सस्कृत कवियों की 
माँति पूर्ण नवीन मले ही नहो। शरद्‌ एवं वर्षा-ऋतु के वर्णनों में श्रवश्य 
परिणन-शेलो व्यवह्बत हुई है, परन्तु ऐसा भागवत के प्रमाव के कारण हुश्रा 


१--( भ ) 0#89768 तर ७2ए]6ए & 3, ए, एपकंट 
फल्याठव गाते जैबध्दा5 06 ॥व6०7ए एसंएं- 
0०४०, #. 68 
( व) ७. ७. 05४00--998॥55 एछाट 2०१ घ८टा०० 
?66079, ?, 22, 
२--रवीस्नाय टेगोर, प्राचीन साहिस्य (हिं० मनु ०) तू० स॒८ पृ० ७०। 
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है | श्रत; मानना पड़ता है कि तुलसीदास ने घटना-चक्र के बीच उपयुक्त स्थलों 
को चुनने में पूर्ण सफलता प्राप्त की है और इनके इस प्रकार के विस्तृत वर्णन 
जीवन के श्रत्यन्त सन्निकट होने फे कारण बहुत ही भावपूण हैँ | श्रत्र सक्तेप में 
इन्हों स्थलों का उल्लेख करके तुलसी के कौशल की परख की जाती है । 


रूप-सोंदर्य-वर्णशुन--मानस में केवल राम के ही रूप-सौंदर्य का वर्णन 
है। यहां 'दोह्यावली? की चातक-ब्ृत्ति सार्थक हो जाती है कि 'चितव कि 
चातक मेघ तजि कहूँ दूसरी श्रोर !? मानस में राम के रूप का वर्णन विस्तृत 
रूप में केवल पाँच बार हुआ है--चार बार बालकाइ में और एक बार 
उत्तरकाड में | इसके श्रतिरिक्त राम के श्रन्य रूप-वर्णन श्रत्यन्त सक्तिस हैं और 
उनकी नियोजना भक्तों की भावना में तीज़ता भर देने के लिए हुई है, यथा, 
सुत्दरकाड में विभीषण को प्रथमतः दिखाई पडने वाला राम का रूप और 
कवि द्वारा उसका वर्णन | 

राम-रूप के सभी वर्णनों में एकरूपता है, वद्दी उपमा श्रौर लगभग वही 
उपमान यत्र तत्र सर्वत्र प्रयुक्त हुए हैं। फिर भी, सब में एक प्रकार की 
नवीनता है जो कि भिन्न-भिन्न परिस्थितियों और मिन्न-मित्न पात्नों के ससर्ग से 
उत्पन्त है। श्रत यदि विभिन्‍न परिस्थितियों का परिचय प्राप्त हो जाय तो 
उसमें नियोजित चित्र की मार्मिकता स्पष्ट हो जाय । यहाँ अपने कथन की पुष्टि 
के लिए, कौशल्या की गोद में पड़े राम के रूप-बर्णन की विस्तृत भाँकी प्रस्व॒त 
फी जा रही है। अन्य रूप-वर्णनों की मार्मिकता की परख के लिए--जो ऊपर 
से एकरूप लगते हैं--हम उनकी उन विभिन्‍न परिस्थितियों का परिचय प्रस्तुत 
करना ही पर्यात्त समझते हैं जिनके परिपाश्व में वे वर्णन एकरूप होते हुए मी 
अनेक रूप हो गए हैं और श्रपने उसी रूप से, प्रसग-भेद से नाना भावों एव 
रसों की योजना करते चलते हैं । 

चौयेपन में पुत्र प्रात करने वाली माता का दूदय--जहाँ अपनी उन्तान 
में कुरूपता दृष्टिगोचर ही नहीं होती--विश्व-रूप-राशि राम को श्रपनी गोद में 
निरखकर कितना श्राह्मदित हुआ होगा, इसका प्रत्यक्ष वर्णन तुलसीदास ने 


न से नहीं, श्रपित स्वय उस माँ ( कौशल्या ) की श्राँखों से देखकर 
फेया है * 


पिपंध मी छलका मा बत वे ग्रे * आर 


काम कोटि छुवि स्थाम सरीरा | नील कज बारिद गंगीता ॥ 
अरुन चर॒न पंकब नख जोती | कमल दलनिह वेठे जनु मोती ॥ 
रेख कुलिस घज अकुस सोहै । नूपुर धुनि सुनि मुनि मन मोहै ॥ 
कटि क्रिंकिनी उदर त्रय रेखा | नाभि गंभीर जान जेहि देखा ॥ 
सुज वित्ताल भूषन जुत भूरी । हियेँ हरि नख अति सोभा रूरी ॥ 
उर मनिहार पदिक की सोभा | विप्र चरन देखत मन लोभा ॥ 


चरण से कबघ तक का यह वर्णन अपने में कितना पूर्ण है, इसे मलीमाँति 
देखा जा सकता है। इसके पश्चात्‌ एक-एक अ्रगों का ऋ्रमशः वर्शन करके जब 
कवि चिकन कच कुश्वित गमुआरे? के साथ 'पीत ऋूगुतिया? की रुगति बैठा 
देता है, तत्र रूप-माधुरी का वर्शन करना सचमुच में 'शेप श्रौर भ्रति! के वश 
की वात नहा रह जाती है । 

यदि पूर्व॑जन्म में मनु-शतरूपा की इस इच्छा--झक्लि 'देखहिं हम सो रूप 
भरि लोचन! के श्रनुकूच मगवान के रूप-दर्शन श्रोर साथ ही 'चाहर्ड तुम्द 
समान सुत! के वरदान के साथ उपरोक्त वर्णन को देखा जाय तो नया ही रंग 
उभरेगा--अ्रदूश्ृत माव-घारा का उद्रे क होगा। यहाँ ध्यान रखना श्ावश्यक 
है कि यह वर्णन मुख से श्रारम्भ न होकर चरण से दी आरंभ है | 

इस रूप-वर्शन के वैशिष्य्य तथा रस-प्रतीति में परिस्थितियों के योग के 
श्राक्लन के लिए यहाँ मनु-शतरूपा द्वारा मावित राम-रूप का वर्णन किया 
जारहाहै। 

मनु-शतरूपा की ऋृच्छुकाय साधना एवं श्रठुत्न भक्ति पर प्रसन॒ होकर 
भगवान राम ने उन्हें दशन दिया।| दम्पत्ति, इस रूप-माधुरी की श्रपत्तक 
निद्ार रहे हैँ। भक्त के हृदय का श्रनुरकित करते वाला यह रूप सहज ही 
आकृपंक और मधुर है। यहाँ भी कवि अ्रपनी श्रांखों से देखकर नहीं श्रपितु 
मतु-शतलूपा को श्राँखों से देखकर वर्णन कर रहा है, इसी से इसकी 
रतत्मक्ता श्रॉँकी जा सकती है। चह देखता है कि-- 


तरद मर्यंक बदन छुबि सींवा। चाद कपोल चिंवुक दर ग्रीवा | 
अपर अवुन रद सुन्दर नासा | विघु कर निकट विनिंदक दाता ॥ 


श्ध्ट मानस का कथा-शिल्प 


नव अंबुज अबक छुबि नीकी | चितवनि ललित भांवतिजी की ॥ 
श्रुकुटि मनोज चाप छबि हारी | तिलक ललाट पटल दुतिकारी ॥ 
यद्यपि कि वर्णन में कोई विशेष नवीनता नहीं है, बिम्ब अहण की श्रपेक्षा 
धार, सुन्दर, नीक, ललितः आदि श्रमूर्त विशेषणों के द्वारा परम्परा-गालन 
ही श्रधिक है; फिर मी, परिस्थिति विशेष के श्रा्नह्ठ और भक्त की श्राँखों से 
अवलोकित होने फे कारण यह सजीव और प्रमावकारी है। इसका प्रत्यक्ष 
प्रमाण तब मिलता है. जब मात्र एक ही दोहे में पूरा स्वरूप चित्रित हो 
जाता है 
तड़ित बिनिंदक पीत पट उदर रेख बर तीनि। 
नागि मनोहर लेति जनु जपुन भेंवर छुबि छीनि ॥ 
इसके श्रतिरिक्त तीन समान उपमानों द्वारा मगवान की तन-शोमा का 
चित्रण करने के साथ-साथ कवि ने उसमें श्रन्य प्रकार के श्रर्थों को भी 
अन्तभु क्त किया है। यथा-- 
नील सरोरूद्द नील मणि नील नीरघर स्याम । 
लाजहिं तन सोभा निरखि कोटि कोटि सत काम ॥| 
यह दोहा बिहारी की कला--गागर में सागर मरना?--की याद दिल्लाता 
है | इस दोददे के श्रनेक श्र लगाए जा सकते हैं। 
इसी रूप से प्रमावित दम्पत्ति एक टक नयन-पट रोक कर देखते रहे 
और श्रन्त में उन्होंने 'प्रभु-समान खुत? की याचना भी की । 
राम के रूप-वर्णन की श्रन्य तीन परिस्थितियाँ इस प्रकार हैं :-- 
( १ ) जनकपुर की गलियों में घूमने के लिए उद्यत राम के रूप का वर्णन | 
इसी रूप पर विमुख्य होकर पुरवासियों ने सीता के लिए राम ही फो योग्य 
वर श्रनुमानित किया था। (२ ) रगमभूमि में श्रन्य राजाश्रों के सम्मुख 
राम की शोमा का वर्णन | ऐसा स्वयम्बर के वातावरण फो राम के पक्त में 
निर्देशित करने के लिए हुआ है श्रीर ( ३) वालक राम के रूप का वर्णन 
जिसपर काकमुझुडि मुग्ध हुए थे। यहाँ प्रथम और श्रन्तिम वर्णन भक्तों 
के मनोरजन के लिए है, शेष दो वहाँ के वातावरण में स्वाभाविकता भरने 
के लिए हैं। 
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श्रन्यत्र॒ राम के रूप-बर्णन की आवश्यकता पड़ने पर कवि ने कोटि 
मनोजलजीवन दवारे! श्रादि सदश सक्तियों का सहारा लिया है। आमवधू- 
प्रसग में तो दो बार--ते पितु माठ कदृहु सखि कैसे, जिन्हे पठए बन बालक 
ऐसे--कह्कर काम चलाया गया है। यहाँ ऐसे! शब्द से वद्दी सौंदर्य 
व्यजित होता है जो अन्यत्र विस्तृत व्णनों से हुआ है । 

जैसा ऊपर कद्ा जा चुका है राम के अ्रतिरिक्त श्रन्य पात्रों के साश्लिपट 
रूप-वर्णन का मानस में पूर्णत श्रमाव है। इसके पीछे तुलसीदास की घार्मिक 
भावना छिपी है। श्रन्य पात्रों के रूप-चर्णन के प्रसगों को तुलसीदास ने किस 
फीशल से टाला है श्रोर साथ ही यत्र-तत्र उनके रूप-बर्णन के नाम पर 
उत्खचित दो-चार रेखाश्रों के माध्यम से उन्होंने अपने मन्तव्य को क्तिनी 
सफल परिपूर्ति की है, इसे यहाँ सहज ही देखा जा सकता है| 


बालकाड की तीन श्रद्धालियों एवं एक दोहे में शिव के सौंदर्य का 
श्रत्यन्त सक्तिस वर्णन है। उन्हें, 'कुद इदु दर गौर सरीरा, शुज प्रलंब 
परिघन मुनि चीरा? आदि से विमूषित किया गया है। परन्तु ऐसा रूप- 
सौदर्य-बर्णन की दृष्टि से नहीं श्रपित॒ पार्वती की शका का समाघान प्रस्ठुत 
करने से पूव, श्रशिव वेषघारी? को शिव-रूप में परिवर्तित करने तया 
(दिगम्बर!? को 'भुनि-चीर! पहनाकर भक्तों की पक्ति में बैठाने की दृष्टि से 
हुआ दे, द्वितीय श्रध्याय में इस पर प्रकाश डाज्ञा जा चुका है। 


जगजञ्जननी जानकी के रूप-वर्णन में भी कवि मर्यादावाद फे श्रात्यतिक 
श्राग्रह के कारण श्रसमर्थ रहा है। दो प्रउग ऐसे श्राए हैं--रंगभूमि पर 
आगमन एवं विवाह-मडप में गमन के प्रतग--लदाँ सीता के नख-शिख 
का वर्णन श्रपेछ्तित था। परन्तु इन दोनों ही स्थानों पर कवि ने--'सिय 
सुन्दरता बरनि न जाई! कह कर छुट्टी पा ली है। जब इतने से काम नहीं 
चज्ञा है तो उन्होंने उनकी सुन्दरता का ऐन्द्रिय नहीं अपितु मावात्मक खित्र 
ही प्रस्तुत किया है--यथा; 


जो छवि सुधा पायोनिधि होई। परम रुपमय कच्छुप सोई ॥ 
सोमा रजु मंदर पिंगारू। माथे पानि पंकज निज्र सारू ॥ 


७० मानस का कथा-शिल्प 


एहि बिधि उपजे लच्छि जब सुन्दरता सुख मूल, 
तदपि सकोच समेत कबि कहहि सीय सम तूल || बाल २४७ ॥ 
पर्बती के रूप-बर्णन में मी कवि ने यही युक्ति श्रपनाई है | 
विवाद वर्णुन :--मानस में शिव-पार्वती श्रौर राम-सीता के विवाह का 
वर्णन हुआ है। परन्तु राम के विवाह का गोस्वामी जी ने जितना विस्तृत, 
व्यावहारिक और ब्योरेवार वर्णन किया है, उतना हिन्दी साहित्य में कहीं 
भी नहीं हुआ है | यहाँ इसी का रसास्वादन श्रधिक उपयुक्त है। 
बारात चलने के ५रव उछाह होता है। इसका एक वर्णन यह है ३--- 
जेंह तह जूथ-जुथ मिलि भामिनी, सजि नवसतप्त सकल दुति द।मिनी । 
>८ >< >< 
गावहिं मगल मजुल बानी, सुनि कलरब कलकठि लजानी। 
>८ >८ >८ 
गावहिं सुदारि मगल गीता, ले ले नाम राम अरु सीता । 
५८ | ह 
सजी बारात में हाथी धोड़ों श्रादि का इतना कोलाइल होता है. कि किसी 
की बात सुनना कठिन हो जाता है ३-- 
गरजहिं गजधंटा धुनि घोरा। रथ-रव बाजि हिंस चहूँ ओरा ॥ 
निदरि घनहिं घुम्म॑राहिं नित्ताना | निज पराइ कह सुनिय न काना ॥ 
वरात निकलने के समय बारात देखने की उत्कठा से भरी स्त्रियों का 
अटारियों पर जमावड़ा श्रोर गीत गाना, भारतवर्ष का बहुत पुराना 
द्श्य है । 
चढी अटारिन्ह देखाहिें नारी । लिए आरती मंगल यारी॥ 
चॉवहिं गीत मनोहर नाना। अति आनन्दु न जाइ बखाना ॥ 
अ्रयोध्या से चली हुई वारात जनकपुर में ही रकती है, बीच के श्रनावश्यक 
वणनों में उलकने की नौबत नहीं श्राती है। बरात के पहुँचते दी जनकपुर 
से अ्गवान? आता है । कन्या-पक् वालों को शञ्आते देख बारात के लोग किस 
प्रकार से सजग श्रीर उत्साद्वित द्वो जाते हैं, इसका एक उदाहरण नगाड़ों के 
वजने से समक्ता जा सकता है,-- 
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देशि वनाव सहित अगवाना, मुदित वरातिन्ह हने नित्ाना ॥ 

दूल्हे से ही बारात की शोमा होती है और दुृल्दे के पहुँचने पर बराती 
किस प्रकार से सन्हरष्ट हो जाते हैं इसकी एक रूलक जनकपुर से राम के वारात 
में जाने पर प्रात होती है :--- 

रामहि देसि व्रत जुडानी, प्रीति कि रीति न जात वखानी || 

राम, खगदाणऋ को भी लज्जित करने वाले घोडे पर सवार होकर 
“जनवासे? को चले | बारात को श्राती हुई जानकर कन्या-पक्त से भी वाजे बजसे 
लगे ओ्रीर सुद्दागिन स्लियाँ 'परछुन? के लिए पैेयार होने लगीं --- 

एहि माति जानि वरात आवत बाजते वहु वाजहीं। 
रानि सुआसिनि वोलि परिछानि हेतु मगल साजहीं ॥ 

सुन्दर वर फो देखकर सास को कितनी प्रसन्नता होती है, यह यहाँ 

स्पष्ट है,-- 
जो छुल् भा घिय मातु मन देसि रास वर बेपु । 
सो न सकृहिं कहि कलप संत सहस सारदा लेपु॥ 
मंडप में विवाद किस रीति से होता है, इतकी भी एक मॉकी देखिए ३-- 
(४) कनक कलस सनि कोपर रूरे। सुचि सुगंध मयल जल पूरे॥ 
विज कर मुद्ित राय॑ अर रानी । घरे राम के आगे जानी। 

(३) पढ़हिं चेद 2 मन्नल वानी । 

(३) वर विलोकि दं्पात अनुरागे | पाय पुनीत पसारन लागे॥ 

(४) बर कु आरि करतल जोरि साखोचारू दोउ कुल गुरु करें | 

(४) करि लोक वेद विधानु कन्यादानु नृष भूषण कियो ॥ 

(६) कु अरु कु आरि कत्ल सावरि देंहीं | 

(७) (अंत में) राम पतिय घिर सेन्दुर देही । 

र्यों का वर को 'कोहबर” ले जाना और उन्हीं में से कुछ का दृल्टे को 


झोर कुछ का दुलही को 'लहकौरि सिखाना, अत्यन्त मछुर और प्राचीन 
परम्परा है,-- 
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(१) दूललह दुलहिनिन्ह सहित सुन्दरी चलीं कोहबर ल्याह के । 

(२) लह़कोरि गौरि पिखाव रामहि सीय सन सारद कहें॥ 

जनक के यहाँ जेवनार का सरत वर्णन करते हुए गोस्वामी जी ने 
बरातियों को दी जानेवाली गाली को भी याद रक्ख़ा है, यह दृश्य परम्परानुसार 
बड़ा ही मधुर होता है :-- 

जेंवत देहिं मधुर घुनि गारी। ले ले नाम पुरुष अरू नारी ॥ 

विदा के पूव॑ कन्या की माता द्वारा कन्या को वर को समर्पित करने का 
भी पुराना भावपूर्ण दृश्य देखिये :-- 

परिविर पुरजन गोहि राजहिं प्रानग्रिय त्िय जानिंकी | 

तुलसीस सीलु सनेहु लखि निज क़िंकरी करे मानिबी ॥ 

इसके पश्चात 'बिदाई” का करुण-दृश्य प्रस्तुत करके गोस्वामी जी ने इस 
प्रसण को समास॒ कर दिया है। इस प्रसंग की मार्मिकता श्रौर सरसता का 
एकमेव कारण यथार्थ-रूप का सजीव चित्रण ही है। 

नगर-बर्णुन--रामकथा तीन नगरों में चलती है श्रयोध्या, जनकपुरी, 
आर लंका । श्रत इन तीनों नगरों का सुन्दर वर्णन मानस में हुआ है | 
श्योध्या एवं जनकपुर के नगर का वर्णन दो प्रकार का है--इनके प्रकृत रूप फा 
शोर साज-सज्जायुक्त रूप का। लका के केवल प्रकृत रूप का ही वर्शन हुआ 
है। यहाँ तीनों के प्रकृत रूप का ही वर्णन प्रस्तुत किया जा रहा है। 

जनकपुर-विश्वामित्र के साथ राम के जनकपुर पहुँचने पर बगीचों, 
सरोवरों, कुजजों, वावलियों, पक्तियों, हाट, गढ, राजद्वार, और हाथी-घोड़ों से 
युक्त नगर की जिस सुषमा को देखकर राम इर्षित हुए, वह यह है १-- 

वार्पी कूप सरित सर नाना। सलिल सुधासम मनि सोपाना ॥ 

गुजत मंजु मच रस भू'गा। कूजत फल बहुबरन बिहगा ॥ 

सुन्दर बाजार भी लगी है -- 

चारु वजारु विचित्र अंवारी | मनिमय विधि जनु स्वकर सुधारी ॥ 

घनिक वनिक वर घनद समाना । बैठे सकल बस्तु लें नाना।। 

नगर-हाट की सुख-सम्ृद्धि की माँति राजद्वार का ऐशवर्य मी श्रपू्व है :- 


मानस में तुलसी का प्रवन्ध कोशल रे 


सुमग द्वार सब कुलित कपाटा । भूष भीर नट सागघ भाटा ॥ 
घनी विसाल वाजि यज साला | हय गय रथ संकुल सव काला ॥ 


>८ >< >< 
पुर वाहेर सर सरित समीषा | उतरे जेंह तेँह विपुल्न महीपा ॥ 
( वाल ० २१२-२११३ ) 
लका का वर्णन--लका में प्रवेश करते समय हनुमान जी ने लका का 
यही रूप देखा था 
कनक फोट विचित्र मनि कृत सन्दरायतना घना । 
चउहट्ट हद्ट सवष्ट वीयीं चारू पुर वहु विधि बना ॥ 
गज बाजि सच्चर निकर पदचर रथ वरूयन्हि को गने । 
>< ८ >> 
ऐड्वर्ये रूप: वन वाय उपबन वाटिका सर छूप वापी सोहहीं । 
? नाग सर गंघवे कन्या रूप गुन्ि मन मोहही |) 
भयंकर रूप: कह माल देह वित्ाल सेल समान अतिवल गजेहीं । 


करि जतन सट कोटिन्ह विकट तन नगर चहु दिपि रच्छहीं। 
( सुन्दर का० ३ ) 
अचधपुरी वर्णन--रामराज्य की स्थापना के वाद की श्रयोध्या का 
वर्णन बड़ा ही सुन्दर हुथ्ाा है। यहाँ नगर का वर्गन श्रपने समए्टि रूप में इतना 
पूर्ण है कि क्षण मर के लिए लगता है जैसे हम उस नगर के बीच ही में कहीं 
ड़े हों। मार्क की बात तो यह है कि इस वर्णन को पढकर हम नगर का चित्र 
ही नहों मावित करते वरन उसी के माध्यम से वहाँ के निवासियों की रचि- 
श्रदचि, रहन-सहन श्रौर उनकी जीवन-दृष्टि की भी क्लाँकी पाते हैं। वस्तुता इस 
प्रकार के दर्णन साहित्य की अमूल्य निधि हैं 
जात रूप मनि रचित ऑटारी | नाना रंग रुपिर यच्र ढारी ॥ 


पुर चहूँ पास कोट अति सन्दर। रचे कंगूरा रंग रंग बर॥ 
नवम्ह निक्र अनीक् वनाई। जबु घेरी अमरावति आई।॥। 


७2 मानस का कथा-शिल्प 


महि बहु रंग रचित यच कॉचा | जो बिलोकि मेनिवर सनु नाचा ॥ 
घवत् घाम ऊपर नभ चुबत। कल्लस मनहूँ रबि ससि दुति निंदक ॥ 
बहु मनि रचित करोखा आजहिं | शह शह प्रति मनि दीप बिराजहि ॥ 
मनि दीप राजहिं भवन आजहिं देहरी बिद्रुय रची । 
गनि सम्भ भीति बिर वि कनक सनि मरकत खची ।॥ 
सदर मनोहर मद्रियत अजिर रुृचिर फ़टिक रचे। 
प्रति द्वार द्वार कपाट पुरट बनाई बहु बज्न्हि खचे ॥ 
चारु चित्रसाला ग्रह श॒ह ग्रति लिखे बनाइ। 
राम चरित जे निरखि मुनि, ते मन लेहि चुराह ॥ 
अब तनिक इस श्रवघपुरी की वाटिकाश्रों श्रौर उनमें विचरनेवाली पत्तियों 
की छुटा देखिए-- 


सुमन बाटिका सवहि बनाई। बिविध भाँति करि जतन बनाई ॥ 
लता ललित बहु जाति सुद्यई | फूलहि सदा बतत की नाईं॥ 
गुञ्जत मधुकर मुखर मनोहर । मारूत त्रित्रिष सदा वह सुन्दर ॥ 
नाना खय वालकन्हि जिश्राए । बोलत मधुर उड़ात सुहाए॥ 
मोर हस  सारस वारावत । सवनन्दि पर सोभा अति पावत ॥ 
जहेँ तेंह देखहिं निज परद्धाहीं | वहुबिधि कूजहि नृध्य कराहों ॥ 
सुक सारिका पढावहिं बालक | कहहु राम रघुपति जब पालक | 
शाज दुआर सकल बिधि चारू | बीथी चौहट रूचिर बजारू ॥ 
हर हु 2 
सरयू की भी छुटा देखिए ३-- 
उत्त दिति सरजू बह निर्मल जल गंभीर । 
बाघे घाट मनोहर स्वल्प पंक नहि तीर ॥ उ० का० श्८॥ 
दूरि फराक रूचिर सों घाटा | जह जल पिवहिं चाजि गज ठाटा ॥ 
पनिष्ट परम मनोहर नाना । तहाँ न पुरुष करहिं अस्नाना ॥ 


तीर तीर तुलसिका सहाई | बन्द बन्द वहु मुनिन्‍्द्र लगाई ॥ 


मानस में तुलती का प्रबन्ध कीशल श्ज्प्‌ 


जहाँ तहँ नर रघुपति गुन गावहिं? दिखाकर कवि ने वर्णन समाप्त कर 
प्याहै। 
युद्ध वणेन--कहद्ा जाता है कि त॒लसीदास का युद्ध-वर्गन श्रधिक उपयुक्त 
हीं ढ़िन्तु वात ऐसी नहीं है। खदूघण और राम के युद्ध-वर्णन में मान 
जद बदलकर कबि ने अ्रदूभुत प्रभाव की स॒ष्टि की है -- 
तबे चले वान कराल | फुकरत जनु वहु व्याल ॥ 
कोपेड समर श्रीराम | चले वितिस निसित निकास || 
| | | 
रिप्र परम कोपेउ जानि | प्रसु घनुप सर सघानि ॥ 
छोंडे विषत्न नाराच | लगे कटन विकट पिस्ताच ॥ 
भेंट करत तब सत ख़ड | पुनि उठते करि पापंड ॥ 
नभ उडत बहु सुज मुड । विनु सोलि घावत रुछ ॥ 
युद्ध की दिभीपिका प्रदर्शित करने के लिए भारतीय काब्यों में श्रतिप्रयुक्त 
गग, शगाल् श्रादि की उपस्थिति भी है :-- 
खय कक काक सगाल | कटकटहिं कठिन कराल्र ॥ 
भीपणतम युद्ध त्ततर होता है जब $-- 
गहि परत उठि भट भिरत मरत न करत अति म्राया घनी ॥ अर०१६ ॥ 
टोक इसी प्रकार छा क्लीर सी छद में राम और रावण के श्रतिम युद्ध 
श़ वर्शन हुआ्ला है। स्मरण रखना चाहिए कि चुद्ध की भीपगता प्रदर्शित 
़रने के लिए. ही 'रावग रयो रिर्थ रघुबीरा? कौ वात उठाई गई है और 
पम को रादग के मेल-प्रहार से मूछित दिखाया गया है। फिर, तुज़्ठी का 
बुद्ध चर्णन श्रशक्त कैसे । 
. अरति बर्णन-रामकुया का अ्रषिक्रश विज्धठ वनों, पर्वतों श्रौर नदियों 
$ सेन्निकट हुआ है श्लौर बइ भो एक दो दर्प नहीं, चौदह वर्ष | फिर 
मी मानस में चाल्मीकीय रामायण की माँति विशुद्ध प्रकृति के चित्र नहीं हैं । 
पस्ठुदः तुनती छवि नहीं, भक्त द्रवि थे, श्रत, प्रकृति फे चित्र सदेव घर्म-तत्व 
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से युक्त होकर श्राए हैं | किष्किन्धाकाण्ड का शरद एव वर्षा-वर्णन तो स्पष्ट 
रूप से भागवत की पद्धति पर है | यहाँ प्रकृति-वर्शन निम्न रूपों में हैँ :--- 

(१ ) ऋत-बर्णन ( वर्षा, शरदू, वसन्त ) 

(२ ) तड़ाग-वर्णन ( पपा सरोवर ) 

( ३ ) चित्रकूट-वर्णन ( नदी, बन ) 

(४ ) सूर्योदय-वर्णन ( बालकारड में दो वार प्रमाव सृष्टि के लिए ) 

(५ ) चन्द्रोदय-वर्गन (वाल० का० में उद्दोपन-रूप में श्रीर लका में 
ऊह्दापोह के रूप में ) 

(9 ) सम्ध्या-वर्गन (बाल० का० में श्रयोध्या के श्रगसधूमीच्छादित सौन्दर्य 
फे लिए. ) 

इनमें से पम्पासरोवर का वर्णन श्रथिक प्रकृत है। श्रतः यहाँ इसी को 
भाँकी दी जा रही है ;-- 

सत्र हृदय जल निमल बारी, बाँधि घाट मनोहर चारी ॥ 

रूप-चित्र : 

जहं तहं पिवहिं विविध गम्रय नीरा, जनु उदार ग्रहजाचक मीरा | 

बिकसे सरत्तिज नाना रंगा | मधुर सुखर गुजत बहु भू या॥ 

बोलत जल कुक्कुट कल हसा । अम्मु बिलोकि जनु करत ग्रससा ।। 

>८ अर > 

वाल तम्रीष मुनिन्‍्ह ग्रह छाए । चहु दिति कानन बिटप सुहाए ॥ 
ग्रंध-पहण 

नव पलल व कुसुमित तरु नाना । चंचरीक पटली कर गाना ॥ 

सीतल मद तुयध समाउ | सतत बहदू मनोहर बाउ॥ 
शब्द-अहण 

कुह कृह कोकिल धुत्र करहीं । लुनि रत्र सरस ध्यान मुनि हरहीं ॥ 

यहाँ पर विम्ब-्म्हण बड़ा दी सफल हुआ है | 

वस्तु-वर्शन का इतना दिग्दर्शन करा कर हम यह कह देना आ्रावश्यक 
समभते हैं कि प्राय प्रत्येक वर्णन किसी न किसी पात्र की आँखों से दी देखा 


मानस में तुलसी का ग्रबन्ध कोशल (७७ 


गया है, अतः अआलम्बनन्खूप में है श्रौर उनके पढ़ने से रखोद्रक द्ोता है। 
साथ हो वर्शन में मर्यादा का अत्यन्त ध्यान रक्‍्खा गया है। इसौसिए अन्य 
की नायिका सीता तक के रूप का प्रत्यक्ष वन नहीं हुआ है । इन वर्णनों में 
घर्म-तत्व की अधिकता के फारण उपदेशात्मकता श्रधिक श्रा गई है, फिर भी, 
भक्त के लिए ये विशेष श्रन॒रक्षनकारी हैं, यही तुलसीदास की उफलता है | ' 


पात्र द्वारा भाव-व्यक्धता।--- 


'स्तेटी कवियों? को माँति गोस्वामी जी, मनोविकारों के नाम पर बुकौवल 
बुमाने वाले कवि न ये। उन्हें जीवन श्रौर जगत की सच्ची श्रनुभूति थी | 
सधात-संकुल जीवन के धात-प्रतिघात से वह परिचित थे | वह भलोमाति जानते 
ये कि किस व्यक्ति का मर्मश्यल कहाँ है, उस पर कहाँ आघात दो रहा है 
और उसमें तदजनित प्रतिक्रिया केसी हो रही है। यही कारण है कि विभिन्न- 
परिस्थितियों में पड़े व्यक्तियों की मूक व्यथा, उनके उल्लास, हास और रुदन 
का जैता व्यायद्वारिक परिचय गोस्वामी जी,ने मानस” में दिया है, वैसा भाषा 
के फिसी अन्य फवि से श्राज तक सम्भव नहीं हो सका है। व्िकट वेध? वर 
फ्ो देखकर कन्या की माँ फो दुश्चिन्तता से लेकर इच्छित बर फो प्रास करते 
वालो राजकुमारी की मूक श्रातुरता, हित की वात कहने पर मी श्रपनी स्वामिनी 
द्वारा प्रताड़ित दासी फो उदासीनता, प्राणृ-प्रिय पुत्न को वनवास देने के लिए 
वाध्य दप की विवशता, निर्षासित राजकुमार एवं राजकुमारी को देखकर 
पुरजनों फा शोके, कठोर वन-भूमि पर चलने वाले पदत्राण रद्दित सुकुमार 
राज-सन्तति छो देखकर ग्रामवा्ियों का छोम, प्राण-प्रिय भाई के निर्वासन का 
फारण बनने वाले दूसरे भाई को आत्मग्लानि; बन में बसे स्वामी की सेवा के 
लिए. फोलकिरातों को आव्॒रता श्रादि छा जैसा चित्रण मानस में हुश्रा है 
देवा श्रन्यत्न दुलम है । 


योग्य वर के साथ कन्या के विवाह की चित्ता माँ को स्व॒मावतः अधिक 
होती है । श्सीलिए नारद के वचन को न समर सकने के कारण मैना ने 
अपने पतिदेव--गिरिराज से कहा था $-- 


श्ष्द मानस का कथा-शिल्प 


जों घह बरु कुल्ु होह अनूपा | करिञ्र बिबाहु सुता अनुरूपा ॥ 
न त कन्या बह रहऊँ कु आरी । कन्‍्त उस्रा मम श्रान पिचारी ॥ 
उचित बर के साथ कन्या के विवाह के लिए वह पति को प्ररोचना भी 
देती है -- 
जौ न मिलहिं बर यिरियहिं जोगू । गिरि जड़ सहज कहेहिं सब लोगू ॥ 


विवाह निश्चित हो जाता है। बारात श्राती है और उल्लसित द्वदय से 
मैना सदियों के साथ, श्रारती लेकर मम़लगान गाती हुई जाती है। पर देखती 
किसे है---/बर बौराह बरद श्रसवारा” को । 

विकट वेषधारी और दृषभारूढ वर का घ्वागत करने के बजाय मैना की 
मयभीत सख्ियाँ भागने लगती हैं| उठ समय मैना की कैसी श्रवस्था रही 
होगी, समझने की चीज है। मुधीबत में पड़ा श्रपना प्रिय उठ समय शरीर भी 
प्रिय लगने लगता है। आसन्न आपत्ति के लिए एकदम अ्रयोग्य उ8 प्रिय के 
रूप, स्वभाव श्रादि की रुट्धति मात्र से दु ख श्रौर भी बढ जाता है। यद्दी बात 
मैना के साथ मी थी । 

मैना हृदय मयउ दुख मारी | लीन्हीं बोलि गिरीस कुमारी ॥ 

अधिक सनेह योंद बेठारी | स्थाम सरोज नयन भरे कारी | 
जेहि विधि तुम्हहि रूप अत्त दीन्हा | तेहि जड़ बह बाउर कत्त कौन्हा ॥ 

वह निश्रय करती है :--- 

तुम्ह सहित गिरितें यिरों प्रावक जरों जललनिधि महेँ प्रो ॥ 
घरु जाउ अपजत्त होउ जग जीवत बिबाहु न हों करों॥ 

किन्तु इस निश्चय में किसी प्रकार की दृष्टता भ्रयवा उच्छेद्ुलता नहीं 
अपितु श्रपनी सन्‍्तति के कल्याणार्थ प्राणों की श्राहुति दे देने का आत्मवल है | 
इस कार्य के लिए उत्तरदायी नारद के प्रति एक ही साथ वह क्ञोम, उत्ताइना 
और श्रपनी द्वीनता के स्वर में कहती है कि :--- 

नारद कर में काह बियारा। सवनु मोर जिन्हे बसत उजाहा ॥ 

अत में सतुष्ट होकर यही मैना, शंकर से याचना करती है | 

नाथ उम्रा सम प्रान सम ग्रह क़िंकरी करेहु॥ 
इमेहु सकल अपराध अव -होइ ग्रसच्र वर देहु ॥ 


मानस में तुलसी का अबन्ध फोशल ७६ 


पावंती को मी समभाती हैं “-- 
करेहु सदा संकर पदझयूजा | नारि घरमु पतिदेव न दूजा ॥। 
ग्रादि से लेकर श्रन्त तक मैना के प्रत्येक शब्द मैना के ही नहीं, इस 
परिस्थिति में पड़ी प्रत्येक कन्या को मां के हैं, चाहे वह विप्रकुन्न की हो श्रयवा 
शूद्र कुल की । 
विवाह के पूर्व सीता की मनोदशाश्रों का चित्रण मो ठीक इसी प्रकार हुश्रा 
है। यहाँ सीता, लगव्नननी के रूप में नहीं वरन्‌ इच्छित पति को प्राप्त करने 
के लिए श्रातुर--पर मूक, उत् मारतीय कन्या के रुप में है जिसको इच्छापश्रं 
श्रौर लालसाशों का श्रमिव वेग ऊुद्नो पलकों फो उठाने में श्रस्मर्थ है, 'जितफे 
मीतर का ऊफान उमड़ता तो है पर घुटकर भीतर ही रह जाता है। 
फल्मना कोजिए. उस फन्‍्या को, जिसका कन्न ही स्वयंवर होने वाला है। उसे 
इच्छित वर प्रास होने का वरदान है, पर अत्र तक कोई नयन-कपाट में 
बन्द होने लायक मिला हो नद्दों | श्रपने रूप को मोहनी डालने वाला एक 
राजकुमार पहुँचता है । श्रतः इस कन्या का उस पुरुष को देखना स्वामाविक 
टी है--क्यों ! हो सकता है कि इसी के माध्यम से नारद का वचन ही सफल 
हो जाय ;-- 
समिरि त्तीय नारद बच्रव उपजी प्रीति पुनीत ॥ 
चकित विद्योकति सकल दिति जनुप्तिसु मृगी समीत॥ 
देखना कया होता है कि वह आँखों में बरस मी जाता है। श्रत्र प्रश्न है, 
बह प्राप्त कैसे हो ! नारद का वचन तो अवश्य है, पर उसका मरोसा ही क्या ! 


' गत बह गौरी के मन्दिर में जाकर इसके लिए प्रार्थना करतो हैं। वरदान 


' भी मिलता है, फिर भी घनुष उठाने के लिए, उद्यत राजाश्रों को देखकर सीता 


फे हृदय को गति कैसी रही होगी, इसे छुन्नली मी न वर्शन कर सके। लाख 


: श्राश्वासन श्रौर निश्चय के बावजूद भी श्रति श्रमिष्तित वस्तु की सम्प्राप्ति में 


कितनी श्राशका होती है, इसे उमी जानते हैँ। फिर सीता ह्वो कैसे बचती ! 
धनुष उठाने में एऋ-एक करके सभी राजा श्रस्फन्न होते गए। श्रच्छा 
एय्ना। ऐँ। पिता जनक निराश हो गए, पुरतन परिजन भी | यद्द क्‍या! 


शै८० मानस का कथा-शिल्प 


लच््मण कुपित हुए। ढाढस हुश्रा। राम घनुष उठाने के लिए. बढे। 
पर राम घतुष उठा ही लेंगे--इसका क्‍या मरोसा | तब यहाँ दो ही रास्ता 
था--या तो श्रपने प्रिय को प्राप्त करना या श्राजन्म कुवारी रहना | प्रश्न 
टेढा था। सीता का द्वदय उद्देलित द्ो गया--इसे ही ठुलसीदाठ ने पकड़ने 
का प्रयर्म किया है। वह किसी एक देवता को स्थिर रूप से मना भी नहीं 
पाती है, जिसका नाम श्रा जाता है उसी को मनाने लगती है। यहाँ श्राशका 
की पराकाषप्ठा है-- 
तब रागहिं, बिल्लो कि बेंदेही । सभय हृदय बिनवरति जेह्ि तेही ॥) 
भवानी को भी स्मरण करती है ;--- 
मन ही मन मनाव अकलानी | होहु प्रसन्त महेस भवानी ॥ 
श्राज ही वह गणेश की सेवा का मी मूल्य चुका लेना चाहती है। श्रतः 
उन्हें स्मरण कराती है कि ३-- 
गवनायक बरदायक देवा | आजु लगे कीनहिडँ तुआ सेवा ॥ 
वार वार बिनतीं सुन मोरी | करहु चाप गुरुता अति थोरी ॥ 
अपने प्रिय को वह जितना ही देखती है उतना ही देवताओं को मनाती 
है। यहाँ उसकी प्रिय विषयक एकनिष्टता, प्रिय को प्राप्त न करने की आशका 
परवशता सब कुछ व्यजित है $--- हे 
, देखि देखि, रघुबीर तन घुर मनाव घरि घीर । ., 
भरे बिलोचन ग्रेम जल्ल पुलकावली, सरीर,॥ 
पहले का मिनाव जैहद्दि तेही” श्रोर यहाँ का 'मनाव घरि घीर! कितन 
मनोवैज्ञानिक है । 
पिता के ऊपर खीर श्राती है--अदृह तात दारन इठ ठानी? | मत्रि 
के दब्बूपन पर मी भलल्‍्लाती है--सचिव समय सिख देश न कोई” उसे निश्र 
हो जाता है कि “सिरिस सुमन किमि वेघधिय हीरा? | श्रन्त में जिससे हानि ' 
श्राशका है उसी पर सब कुछ छोड़ देती है--.'सभु चाप गति तोरी? । वह ८ 
है, पर थआत्त में इतनी समझ कहाँ | यही है विहलता [ 
अपनी व्याकुलता पर वह स्वयं लज्जित हो जाती है| श्रव कया 4 
मनीती भी तो समाप्त हो गई। प्रतीति का नया रास्ता सामने श्राया-- 


मानस में तुलती का प्रवन्ध फ़ोशल शव 


जेहि के जोहि पर सत्य सनेह । सो तेहि मिल न कछु सनन्‍्देद्न ॥ 

सीता की ही नहीं, श्रनिष्ट वष्ठु पर विश्वास न करने वाले प्रत्येक आणी की 
यही युक्ति है | 

इसीको कहते हैं. छूृदय का कोना-फोना कॉकना ) 
श्रव यहाँ भरत की श्आत्म-ज्ञानि और मथरा का त्रिया चरित्र दिखाकर 
यह प्रसंग समाप्त कर देना ठीक है। इसीके श्राघार पर अ्रन्य को मी परीक्षा 
की जा सकती है | 

प्रयमतः मथरा फो उसी बात पर प्रताड़ित करने के पश्चात्‌ केकेयी ने जच 
उप्ते पुनः यह पूछा होगा कि :-- 

मरत चपप तोहिं तत्य कहु परिहरि कपट दुराउ | 
हर॒प समय विप्तमउ करपि कारन मोंहिं झुनाउ ॥ 

तय उठ मंथरा के छदय में क्सि प्रकार के भाव उठे होंगे, यहां इसे ही 
देसना है | वह कहती है *--- 

एकहि वार आस सव पूजी | अब कहु कहव जीस कारि दूजी ॥ 

फ़ोरे जोग कपारु अभाया | सलेउ क़हत हुख रजरेउ लाया ॥ 

कहहि कृठि फुरि वात बनाई । ते प्रिय तुम्हाहि करू में माई ॥ 

हमहुँ कह अब ठकरतोहाती । नाहिं त मोन रहव दिनु राती ॥ 

मज्ताई करने फे लिए किए गए श्रपने ही कार्य की नित्दा करके प्रतीति 
उत्नन्त करने की क्‍या दी नयी युक्ति है! यही नहीं अपने कर्म का दोप दिखा 
कर धपने प्रति दया उत्न्र करने श्रीर श्रपनी निश्लुलता ठिद्ध करने का मो 
दद्म अनोखा है $-- 

करि कुरूप विधि एरवत कीन्हा। बवातों लुनिय लिन जो दीन्‍्द्ा ॥ 
फोउ जप होउ हमहिं का हानी | चेरि छोढ़ि अब होव हि रानी ॥ 

रानी का श्रनमल न देख सकने की वात उठाकर जहाँ वह ठिद्ध करना 

चाहती है झि कोई महान श्रनिष्ट द्वोने जा रहा हैं वहाँ कही हुई बात के 


लिए ज्षमा-याचना करके और श्रधिद् उत्सुकता बढाने को मी चाल चल 
रहोदद। 


श्ध्र मानस का कथा-शिल्प 


जारे जोग ठुमाउ हमारा | अनमल देखि न जाह तुम्हारा) 

तातें कछुक बात अनुसारी | छमिय देवि बढ़ि चूक हमारी ॥ 

कही जाने वाली बात के प्रति प्रतीति, अपने प्रति विश्वास श्रौर बात सुनने 
के लिए श्रत्यत उत्सुकता उत्पन्न करने के बाद तब वह कहती है,-- 


तुम्ह प्‌ छहु में कहत डेराऊँ | घरेहु मोर घरफोरी ना ।॥ 
इसके बाद वह जो कहना चाहती है उसे कहती है और रानी से तदनुकूल 
करवाती है। ये हैं एक ही समय और एक ही भाव के अन्तर्गत उठी हुई 
नाना मनोदशाएँ, जिन्हें पकड़ने में मनोविज्ञान के उस्ताद मी फेल दो उकते हैं। 
प्रिया चरित्र का इससे उत्कृष्ट वर्सन श्रसंमव है। यहाँ तो बस ससकृत को उस 
उक्ति की याद आ्राती है कि,-- 
“स्त्रियश्‌ चरित्र पुरुषस्य भाग्यं देवों न जानाति कुतो मनुष्यः” । 
पिता की मृत्यु और भाई के वनवास का श्रनजान में कारण बनने वाले 
माई की मानसिक श्रवस्था किस प्रकार की हो सकती है, यदि इसे प्रत्यक्ष रूप 
में देखना हो तो गोस्वामी जी के मरत को देखा जाय | उनके दृदय में श्रग 
लंगी है कि,-- ' 
को प्रिमुवन माँ सरिस अभागी | यति अपि तोरि मातु जेहि लागी ॥ 
पितु सुरपुर बन रघुकुल-केतू | में केवल सब अनरथ हेतू ॥ 
पिय मोहिं सबरऊँ बेनु-बन आयी । दुसह-दाह-हुख-दूषन-पायी | 
“हट? को तिरस्कृत करके अपने को 'घिग” कहने का माव शुद्ध सालिक 
श्न्त/करण में ही उदय होता है, यही शआत्मग्लानि का पहला चरण है। 
यह मानसिक शैयिल्य या तो श्रपनी बुराई का अ्रनुभव श्राप करने से होता है 
श्रथवा लोक में श्रपने को किसी बुरे प्रसग से अ्नायास सबधित देखकर होनता 
फा अनुमव करने से | भरत की श्रात्मग्लानि दूसरे ढंग की है, अतः अधिक 
सच्ची श्रोर तीम है | उनके लिए. तो बल्कि यह अच्छा था कि,-- 
जों पे कुरचि रही श्रति तोहीं। जनमत काहे न मारोसि मोहीं ॥ 
तभी पूत दृदय से वह माता के लिए उन कढ्ु शब्दों का प्रयोग भी कर 
सकते हैं जो जगत में लोक-घर्म का सस्‍्ष्यापक वन सके | 


मानस में तुलसी का प्रबन्ध कोशल श्द्रे 


जब दें कुमति ! कुमत जियेँ ठयऊ | खण्ड सरड होश हृदय न गयऊ ॥ 
चर सॉयत सन भई ने 'पीरा। गरी न जीह मुँह परेश न कीरा ॥ 
राम की माता कौशल्या के सामने वह जिस निश्छल हृदय से श्रपनी 
सफाई देते हैं, वह धन्य है :--- 
जे अप मातु, शत, सुत मारे | गाय-गोठ महिसुर-पुर जारे॥ 
जे अप तिय-व्ालक वध कीन्हे | मीत महीपतति माहुर दीन्‍्हे ॥ 
जे पातक उपपातक अहहीं। करम-वचन-मन सव कवि कह हों ॥ 
ते पातक मोंहि होहु विधाता | जो एहु होह मोर सतत मात्ता ॥ 
शुस्त्ञ जी ने लिखा है कि “इस सफाई फे सामने हजारों वकौलों की सफाई 
“चुद नहीं है, इन कसमों फे सामने लाखों फरमें कुछ नहीं हैं ।१ 
सबके लाख कद्ने पर मी वह राज्य लेना इसलिए, स्वीकार नहीं करते 
हैं कि ऐसे पापी के राज्यारोहण से प्ष्वी हो रखतल को चली जावगी[-- 
कहडँ सोच सब सुनि पतिआह | चहिआ घरमसील नरनाह ॥ 
मोहि शाजु हृठि देशहहु जबहीं। रसा रसातल जाइहि तबहीं ॥ 
इठी का परिणाम है फि चित्रकूट जाते समय, रथ छोड़कर पेंदेल जाना 
ही उचित नहीं समझते बल्कि उचित तो इसे सममते हैँ कि-सिर भर जाऊ 
उचित श्नठ मोरा? | फिर भी इस पुनौत द्वृदय में विश्वास है कि, श्रापुन जानि 
ने स्थागिद्दें मोहिं रघुबीर मरोसः । 
परन्तु भावों की यह सुद्टमातियद्ठम परख और व्यापफ्ष क्षेत्र से श्नफा चयन, 
प्रन्थ के पूर्वाध-श्रयोध्याकाइ-तक ही है। इसके पश्चात उत्तराद्व में मकत कवि 
फा घ्यान श्राराष्य देव राम पर अधिकाधिक एकाग्र होता गया है। श्रत३ 
भावों के आरोह-अ्वरोह को देखने के लिए. उसके पास पर्यात्त श्रवकाश न 
रह | यह से दो ही प्रकार के पांत्र सामने आते हं-भक्त और दुष्ट । मक्तों 
घी श्च्छाएँ, उनके कार्य श्रादि सब कुछ, प्राकारान्तर से, एक ही प्रकार के 
एं--जारे वह अत्रि, शरमंग, सुतीक्षण और अगस्य दो, चादे शवरी, कपघ, 
हनुमान, सुप्रीव, वालि, विमोषण, शुक-सारण, मन्दोदरों श्रादि हों। प्रतिनायरू 
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को उपेक्षित दृष्टि से देखने के कारण उस पक्ष के पात्रों का छुदय य्टोलना 
श्रनावश्यक ही रहा । किन्तु इसका अर्थ यह नहीं कि उत्तराद्ध भाग में छृदय का 
स्पन्दन ही नहीं हैं--है, पर भक्ति के मुलम्मे के मीतर वह एक निश्चित परिपाटी 
पर व्यक्त हुआ है, अतः विशिष्टता कम है | यहाँ भक्ति-भावना की दृढता फे 
लिए उपयोगी भी था । मं 
श्रव तक तो विभिन्‍न परिष्थितियों में पढ़े श्रनेकानेक पात्रों में उमड़ने वास्ते 
भावों की पकड़ और उन्हें व्यक्त करने के लिए अपेक्तित गोस्वामी जी की सामथ्ये 
की जाँच हुईं । इसके बाद अब देखना है कि माव कितने उत्क्ष तक पहुँचे ह। 
भाव-शोधन:--मानस में दाम्पत्य प्रेम का आदर्शा श्वरूप उपस्थित हुआ 
है | जनकपुर की याढिका में प्रस्फुटित होने वाला यह उत्कट प्रेम, जीवन की 
प्रत्येक घड़ी में यथावत बना रहता है, इसमें किसी प्रकार को खोंच नहीं लगने 
पाती । इसमें कहीं भी हास-विलास की उच्छ खलता श्रथवा राघा-कष्ण के प्र म 
की-सी ऐकान्तिकता का सम्निवेश नहीं होने पाता । ' सवंध् श्राद्श हिन्दू एहपति 
श्र गह्ििणी के स्वस्थ प्रेम का प्रवाह प्रवाहित होता है. पति को वनवास हो 
जाता है, फिर पत्नी द्वी कैसे महल में रहे, चादे--'पलग पीठतजि गोंद हिडोरा? 
उसने कठोर श्रवनि पर पेर भी न रक्खा हो । पतिदेव उसको सममाते हैं--- 
पर भारतीय ललना के लिए, तो बस-- 
जिय बिनु देह नदी बिन बारी । तैसिंझ नाथ पुरुष बिनु नारी ॥ 
नाथ सकल सुख साथ तुम्हारे | सरद बिमल बिधु बदनु निहारे ॥ 
उसके लिए तो छव॒ प्रिय साथ है तो फिर कोई मी कष्ट नहीं है। प्रिय की 
सेवा में ही उसे चरम सुख है-- 
मोहि मय चलत न होइहिं हारी । छिनु छितु चरन सरोज निहारी ॥ 
सवहि भाँति पफिय सेवा करिहों | मारण जनित सकल श्रम हरिहों॥ 
पाय परवारि वेठि तरू छाहीं। करिहें वाउ मुदित मन माही ॥ 
श्रम कब सह्ति स्थाम तनु देखें | कहें हुल समउ ग्रानपति पेखे ॥ 
सम महि तृन तस्पल्‍लव छासी | पाय पलोटिहिें सब निति दातसी ॥ 
वध्तुतः सुख एक मानसिक कल्पना ही तो है । तभी फूलों की सेज पर दुए 
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श्रौर कठोर भूमि की शय्या पर सुखोपलब्धि देखी जाती है। सीता फो भी जगल 
में मगल ही होता है-- 

नाह-नेह नित बढ़त विलोकी । हरषित रहति दिवस जिभि कोकी ॥ 

प्रिय-मन राम-चरन-अनुरागा । अवघ-सहस-सम वन प्रिय लाया ॥ 

मार्ग में चलते समय कुलवधू सीता के न्रीड़ा? की परीक्षा मी हो जाती है | 
आमब॒धुएँ पूछुती हैं कि 'ये ठुम्दारे कौन हैं ? सीता संकोच? में पढ़ जाती हैं । 
पति को मुख खोलकर बताना भी नहीं ठीक श्र न बताना भी नहीं ठीक | 
उसने प्रत्येक भारतीय ललना की भाँति एक नई युक्ति ही श्यपनाई । देखिये-- 

सहज सुभाय चुमग तन गोरे। ऑहि लपन लघु देवर मोरे ॥ 

बहुरि वदन-तिघु अंचल ढांकी | फ्यि-तन चिते सोंह करि वांकी ॥ 

खंजन मजु तिरीछे नेननि । निज पति कहेउ तिन्हहिं प्तिय सैसनि ॥ 

यहाँ एह्िणी की मर्यादा की रक्षा और पति विषयक उसके अनुराग वा 
प्रदर्शन दोनों ही द्वो जाता है | ग्रमबधुओ्रों के वीच में रहने और चेष्टा के द्वाव! 
न होकर “अ्नुभाव! होने से श्रादर्श को पूर्णतः रक्षा हुई है। 

छीता-हरण के पश्चात्‌ प्र म-परिपाक का उपयुक्त अवसर उपस्थित हो जाता 
है। क्न्ति भक्ति भावना के श्राधिक्य के कारण, यहाँ जीवन का ययार्थ चित्र 
कम शआ्रा पाया है। राम विलाप करते हैं, पर यहाँ अधिक से अधिक नारद की 
भाँति इस आधार पर भक्ति-रस की ही निष्पत्ति होती है कि भक्ञा भगवान को 
भक्तों फे लिए इतना कष्ट सहना पढ़ रह्या है | इसे द्वितीय श्रणी की रस-दशा 
कष्ट सफते हैं ।१ छीता भी वाघ्तविक सीता न होकर माया सीता हैं फिर मी वह 
जीवन के श्रधिक निकट है; श्सीलिए अधिक सलीव है। रावण द्वारा त्रसित 
होकर बह कहती है-..- 

नूतन किसलय अनल समाना। देहि अग्रिव जियि करहिं निदाना ॥ 

इनुमान फे सामने वह श्रपने वियोग-ननित दुख फी ब्यंजना उसी प्रवार से 
परती हूँ बिछ प्रकार से एक माता श्पने पुत्र के सामने ररती है। वह अकेले 
राम का नहीं, वरन्‌ अनुल सहित राम का कुशल पूछती है | फिर कहती है-- 
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कोमल चित कृपालु रघुराई । कि ! केहि हेतु घरी निठुराई ! 
पहज बानि सेवक सुखदायक । कबहुँक सुरति करत रघुनायक ॥ 
कह्टा जाता है फि सीता, पत्नी की अपेक्षा दासी अधिक है | ठीक है, पर 
यद्द तो भारतीय नारी का स्वभाव है जिसकी व्यजना कामायनीकार ने इस प्रकार 
की है-- 
इस अपरण में कुछ ओर नहीं। 
केवल उत्तर्ग छलकता है। 
में दे दँँ और न फ़िर कुछ ले 
श्तना ही सरल झकलकता है। 
( फामायनी, लज्जा सर्ग ) 
शोक! का चित्रण भी गोस्वामी जी ने अ्रच्छा किया है। मानस में शोक के 
दो स्थल हैं--एक तो श्रयोध्या में राम-वनगमन का प्रसंग और दूसरा लक्ष्मण- 
शक्ति का प्रसंग | श्रमिषेक के समय वनवास एक हृदयद्रावक घटना है। तमी-- 
राम चलत श्रति भयेउ बिषादू | छुनि न जाड़ पुर आरतनादू ॥ 
यहाँ राम की दुख-दशा का अनुमान करके 'शोक? और विछुड़ने के कारण 
“वियोग!, दोनों ही है। 'शोक? की श्रमिव्यक्ति इन वाक्यों में हुई है | 
म्रदु मूरति छुकुमार सुमाऊज। ताति बाउ तन लाथ न काऊ ॥। 
ते बन बसहिं बिपति सब मोती । निदरे कोटि कुलिस सहि छाती ॥ 
राम सूना दुख कान न काऊ | जीवन-तरु जिमि जोगवड़ राऊ ॥| 
ते अब फिरत बिपिन पदचारी | कंद-मूल-फल फूल. अहारी ॥ 
इसी शोक में दशरथ की मुत्यु हे जाती है और करुण रस की वेगवती धारा 
में सारी अयोध्या डूब जाती है --- 
लागति अवध भयावनि भारी | मानहुँ कालराति अपधियारी ॥ 
घोर-जन्तु-सम॒ पुरनरनारी | डरपहिं एकह्िं एक निहारी ॥ 
>< >८ >< 
करि विलाप सब रोवहिं रानी | महाविपति किमि जाइ वख़ानी ॥ 


दूसरा करुण दृश्य लक्ष्मण को शक्ति लगने पर राम का विल्ञाप है | यहाँ 
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राम के नारायणत्व पर आँच पढ़ने के भय से करण रस का समुचित विप्त्तार 
नहीं होने पाया है । वह कहते हैं -- 
ममहित लागि तजेहु पितु माता | सहेउ बिपिन हिम्र आतप वाता ॥ 
श्र र् हि 

जहऊँ अवघ कवन मु ह लाई । नारि हेतु प्रिय वन्धु गेंवाई॥ 

जिस माता ने राम को हिंदू समककर लक्ष्मण को सोपा था, उसे क्‍या 
उत्तर दिया जायगा ! विहल राम कहते हैं:-- 

जो जनवेजें.बन वन्धु विद्लोद् | पिता बचन मनतेऊँ नहिं शोह ॥ 

इस शोक में राम की ब्रह्म-लीला की नहीं, ललित नर लीला की विवृत्ति 
हुई है, अतः रसमय है। 

मानस में युद्ध श्रौर उत्साह? की उपयुक्त योजना सुन्द्रकाण्ड एवं 
लकाकाड में हुई है, परन्तु उतनी नहीं, बितनी कि वाल्मीकीय रामायण में है। 
एक वीरफाब्य है जबकि दूसरा भक्तिकाव्य । इसीलिये मानस में कितने दी शुद्ध 
वीरता के प्रसंग हटा दिए गए हैं--ताड़का सुवाहु-बध, और कितने द्वी मक्तिरत 
के साधक वीर भाव के प्रसंग जोड़ लिये गए हैं; यया भरत को शक्ति दृष्टि से 
देखकर निषाद की युद्ध की तैयारी। ग्रन्थ के पूर्वाद्ध में विशुद्ध 'डत्पाह! की 
व्यंघना केवल यहीं हुई है। निषाद सोचता है कि;-- 

जो पै जिय न होति कुटिलाई | तो कत लीन्ह सय कटकाई ॥ 

अतः निश्चय करता है,-- 

सनमुख लोह गरत सन लेऊँ। जिश्चव न सुरत्तरि उतर न देऊँ ॥ 

उसे मरते में भी सुख है, 

स्वामि काज करिहउं रन रारी । जत्त घवलिहउ मुवन दस चारी ॥ 

तजउं ग्रान रघुनाथ निहोरें | हुँ हाथ मृद मोदक मोरें॥ 

तभी तो, उमी निषादों दी उस्साहिक करके उत्लाहपूर्वक तैयारी करने 
लगा :-- 

सुमिरि राम पद-पक्ज पनहीं। साथी वोधि चढ़ाइन्हि घनहीं॥ 

शगरी पहिरे छू ढ़ि पिर घरही । फ़रता बांस सेल सम करहों ॥ 


श्दप मानस का कथा-शिल्प 


उत्साह की पराकाष्ठा तब द्योती है जब मरने-मारने के लिए उद्यत निषाद- 
गय कहते है;--- 

जीवत पाउ न पाछें परहीं | रुएड़ मुरढमय ग्रेदिनि करहीं |) 

मगवान के लिए भक्त के उत्सर्ग को ब्यक्त करने के लिए ही यहाँ गोस्वामी 
भी ने जमकर लेखनी चलाई है । डर ह 

रौद्र रस का शअत्येत सक्षेप में एक वर्णन यह है /-- 


माषे लघन कुटिल भई भौहें | रद-पट फरकत नयन रित्तोहें ॥ 

रघुबंधिन मंह जंह कोउ होऊ । तेहि समाज अत कहै न कीऊ ॥ 

यहाँ 'रिसौहं? शब्द में 'स्वशब्दवाच्यत्व” दोष देखा जा सकता है, परन्तु 
यह शब्द विशेषण के ही रूप में प्रयुक्त है, भाव-बोध के निमित्त नहीं। श्रतः 
घुटि नहीं हैं । 

मानस में लक्ष्मण का जनकपुर एवं चित्रकूट दोनों दी स्थलों का 'वीरमाव! 
नतो शुद्ध सूप से वीर रस के ही अन्तर्गत आ्राता है श्रीर न रौद्ग रस के ही 
श्रन्तर्गत | कारण, वीर रस का मूल भाव उत्साह” जह्ा श्रानन्द की कोटि में 
श्राता है वहाँ रौद्र रस का मूलभाव 'क्रोध” दुख की कोटि में | लक्ष्मण के वचन 
में कार्य के विरुद्ध क्रोध भी है और रामचन्द्र की हितरक्षा के लिए कुछ भी कर 
देने का हौसला भी है। श्रतः दोनों ह्वी प्रसयों में वीर-रस एव रौद्र रस की 
श्रन्चिति हो गई है | 

मानस का कथयानक हास्य रस” के एकदम युप्युक्त नहीं है, फिर मी जौवन 
के सभी श्रज्ञों का स्पश करने वात्ते गोस्वामी जी ने प्रस्तावना-माग में इसका 
एक अत्यन्त शिष्ट चित्र प्रस्तुत किया है । यह नारद का प्रसझ्र है। वह बन्दर 
का मुख ज्लेकर राजकुमारी को मुग्धघ करने बैठे हैं। उनकी दशा का एक 
उदाहरण देखिए ४-- 


काहु न लखा सो चरित विसेसा | सो सरूप नुपकन्या देखा ॥ 
मर्कट बदन भयंकर देही | देखत हृदय क्रोष मा तेही। 
जेहि दिसि बेठे नारद फूली। सो दिसि तेहि न बिलोकी भूली ॥ 
पुनि पूनि मुनि उकतहिं अकुलाहीं । देखि दसा हरंगन मुत्त॒काहीं ॥ 


मानस में तुलसी का प्रबन्ध कौशल ८६ 


राम में देवत्व स्यापन के कारण अद्भत रस फी सृष्टि पर्यात्त हुई है। कहीं 
इ्ढों उद्दों दुइ बालक की वात है तो कहीं 'देत चापु आपुद्धि चढि गयऊ! है। 
कवितावली की माँति मानस में सयानकः ओर 'वीमत्स रस? का विस्तृत 
वर्णन तो नहीं है किन्ते लक्काकाण्ड में इसके पर्यात छींटे मिलते हैं, देखिए--- 
भयानक रस-- 
वोल्लहिं जो जय जय मुएड रुएड ग्रचुण्ड सिर बिनु ध्यावहीं ॥ 
सपरिन्ह सरग अलुग्कि जुज्कहिं सुभट गटन्ह ढहावहों॥ 
( लंका० ८७ ) 
वीमत्स रस --काक कक ले भुजा उडाहीं। एक ते छीनि एक ले साहीं ॥ 
>< >< 
सैचहिं गीप ऑत तट मए । जनु वंसी खेलन चित दए ॥ 
( लंका० ८६७-१, रे ) 
भक्ति रस! मानस का मुल्य रस है। श्रत्य रस अंगी रूप में आए हैं । 
मानस को कथा के समी प्रसंग, समी पात्र और समूची रस-योजना भक्ति-भावना 
से नियन्नित हैं। देखने में ध्वतन्त्र लगने वाल्ले माव भी--यथा दशरथ की 
परवशता और मृत्यु, मरत की आत्म-ग्लानि और चित्रकूट-गमन, आमवासियों 
यी परदुःखकातरता और लोचन-लाभ आदि--वस्तुतः स्वतन्ध न होकर दास्य- 
भक्ति के पोषऊ हैं। झतः यहाँ कया के सरस ग्रसंगों पर न उलमक कर केवल 
उन प्रसगों को देखना दे जिन्हें महाकाव्य की दृष्टि से खनावश्वक और नीरस 
क्या का सकता है। ऐसे स्थल ३ प्रकार के हैं--( १ ) कोरे उपदेश (२ ) 
भक्तों की रीक-खीक औ्रोर ( ३ ) स्‍्तवन । यहाँ इन पर ही विचार करना है । 
मट्टपराक्रमी रावण के सम्मुख राम को रथ-विहीन देखकर भक्त विभीषण 
दो चिन्ता होती है । वह राम से विनय करते हैं :-- - -.- 


नाय न रथ नहिं तन पदन्नाना। क्षेहि विधि जितव वीर वलवाना ॥ 
उन्हें राम सममाते हैं :--. 


तुनदु सता कह कृपानिषाना | जेहिं जय होड़ सो स्वंदन आना । 
सौरज घीरज तेहि रथ चाक़ा । सत्य सील हढ घजा पताका ॥ 


१६२ मानस का कथा-शिल्प 


आदि शक्ति सीता को साधारण मनुप्य-रावण उठा छे, यह कैसे समव | ठुलसी- 
दास की इस सतकता का पता तब चलता है जब शक्ति लगने पर लच्ंमण को 
मेघनाथ उठाता है और उठा नहीं पाता | साथ ही कह्वियत मिन्‍न न भिन्‍न 
के कारण भी सीताहरण शऔर सीता निर्वासन असमव रहा। माया ब्रह्म से प्थक 
कैसे | यदि प्रथक हो भी तो ब्रह्म निश्चेष्ट हो जाय। सौता-इरण के पश्चात्‌ 
भी इसी तथ्य के आग्रह के कारण सती को राम ऋऔऔरर सीता साथ-साथ दिखाई 
पड़े हैं और यहाँ मी सीता राम से प्रथक नहीं हुई है | 

कया के आरम में पार्वती द्वारा राम के निज लोक गमन की कथा पूछी जाने 
पर भी उसका उछ्छेख न होना ग्रथ के उद्देश्य को सगति में है *। कृष्ण की 
भाँति राम, श्रयोध्या, सरजू श्रादि नित्य हैं, इसका सकेत काकमुझु डि के मुख से 
हुआ है। 


जब जब अवधपुरी रघबीरा | घरहिं भगत हित मनृज सरीरा ॥ 
तब तब जाइ रामपुर रहऊ | सिसुलीला बिलोकि तु लहऊं ॥ 

( उत्तर० ११३-६, ७ ) 
तब फिर गमन केसा ! 


पूर्व॑जन्म में मनु एवं शतरूपा द्वारा भगवान से वास्सल्य भाव की प्रीति का 
वरदान दशरथ एव कौशल्या के जीवन में सदैव पूरा होता रह्ा। मरणोपरात 
रावण-वघ के पश्चात्‌ राम के सम्मुख दशरथ की उपषस्यिति दिखाकर तथा लका 
से रामागमन पर कौशल्या द्वारा निम्न शंका प्रकट कराकर कवि ने इसीका सकेत 
किया है। यह शका इसलिए महत्वपूर्ण है कि मानस के प्रायः प्रत्येक पात्र के 
लिए, राम ब्रक्ष हैँ पर कौशल्या के लिए तो मात्र राम हैं| तमी-- 


हृदयं विचारति वारहिं बारा । कबन भाँति लंकापति मारा | 


इसी प्रकार बालकाड के नारद-विवाह के फारण को श्ररण्यकाए्ड के अ्रंत में 
राम द्वारा स्पष्ट कराना एव पूर्व मनौती के अनुसार लौटते समय सीता द्वारा 
गया को पूजा आदि दिखाना उपरोक्त तथ्य के ही सकेतक हैं । 





१--बहुत से विद्वान इसे तुलसीदास फी त्रुटि मानते हैं। 


मानस में तुलती का अवन्ध कौशल रैध्रे 


असंगतियाँ 

मानस में असंगतियाँ भी कम नहीं हैं। इन्हें निम्न प्रकार से गिना जा 
सकता है | 

( १) नामी से बढकर नाम-माह्दात्म्य के वर्णन में क्रम-मंग है। 'तापस 
तिय तारा! के पश्चात्‌ ताढ़का की सेना एव सुवाहु की मृत्यु वर्णित है। 
रामदास गौड़ ने तो मब-चाप मंजन के पश्चात दंडक वन के प्रसंग के श्राने पर 
भी श्रापत्ति को है।* ॥ चाल० का० २३-२, ४॥ 

(१) पारव॑ती ने शिव से राम के निजलोक गमन तक प्रसंग पूछा था| 
पर वह छोड़ दिया गया है जबकि अन्य का वर्णन किया गया है || बा० कां० 
११० ॥ 

(३ ) रामावतार के निमित्त आकाशवाणी में कश्यप एवं श्रदिति के 
वरदान का उल्लेख दे घवकि होना चाहिए मनु एवं शततरूपा के वरदान का | 
॥ बा० का० १८६-२ ॥ कारण यह है कि मानस में मनु-शतरूपा के वरदान की 
ही विम्तृत विवृत्ति हुई है--कृश्यप अदिति के वरदान की तो सूचना मात्र दी 
गई है। 

(४ ) राजा छनक ने यदि राम को पहचान लिया या। बा० छां० २१५- 
१-४। तो फिर समा में वे श्रनादर-सचक वचन क्यों बोले 


(५. ) गगा-तट पर छानकी ने सुमंत से बहुत कुछ कह्दा था पर दशरथ के 
सामने उन्होंने उनके कुछ न पड़ने और कंठ फे अवरुद्ध होने की वात कही है। 
॥ अयो> १४२ ॥ 

(६ ) जानकी ने मार्ग में श्रनेक सेवाएँ करने छी वात कहा था--सबहिं 
माँति पिय सेवा करिहों, मारण जनित छड़ल सम दरिदो आदि आदि पर उसमें 
हे एक का भी वर्णन नहीं हुआ है। 

(७ ) निषाद यमुना-तीर से लौट गया था पर भरत यात्रा के समय राम 
के धायास स्पल का इस प्रसार वर्णन करता ह जैसे वह पहले आया हो। 
( क्यों» ढां० २२६-१-४ ) यदि झाया था तो कब | इसका उल्लेख नहीं है । 

१--रामदास गौढ-रामचरितमानस की भूमिका, पू८्डए । १६८० 

७७ 


१६४ मानस का कथा-शिल्प 


(८) स्वैरचारिणी शूपंणखा के मुख से वैष्णवों की भाँति रावण को 'हरिहिं 
सम्षे बिनु सतकर्मा” का उपदेश देना पूर्णत श्रसगत है ( अ्रण्य० २०-४, ३. ) 

(६ ) णद्धराज के मुख से रावण द्वारा सीताहरण की वात जानने के वाद 
भी सीता की खोज का प्रयत्न ठीक नहीं है । 

( १० ) गद्धराज परमघाम गया लव॒कि दशरथ घ्वर्गपुर ही गए तव फिर 
उससे पिता से सदेश न कहने का शआ्राप्रह कैसा १ ( अ्रण्य० ३१ ) क्‍या रास्ता 
एकद्दीहैः?) 

( ११ ) कालनेमि ने यदि मायामय सर बनाया था तो उसमें मकड़ी कैसे 
श्रा गई ! 

( १२ ) राम को सववंदा ईश्वर मानने वाले विभीषण द्वारा राम को विरथी 
देखकर उनकी विजय पर श॒का करना जँंचता नहीं है । 

( १३ ) राम को परत्रक्म मानकर उनके दर्शन के लिए. उद्यत कुम्मकर्य जब 
मदिरापान से प्रमत्त होकर उनके विरुद्ध युद्ध करने चला तब उसने विमीषण के 
कार्य की श्रीर राम-भक्ति की प्रशसा क्‍यों की ! यदि उसमें इतना विवेक था तो 
फिर उसते युद्ध ही क्यों किया ! इसका उत्तर उसी के मुख से दिलाया गया है 
फि--“कालवश होने के कारण मुझे अपना-पराया नहीं सूक रहा है। शत 
तुम ( विभीषण ) जाओ |? ( लका० ६४ ) परन्तु इस ढंग की उक्ति तो स्वयं 
विवेकजन्य लगती है। श्रत कुम्मकर्ण कौ कथनी एव करनी में विशेष साम्प 
नहीं हो पाया है। 

( १४ ) नारद-मोह-प्रसग में शाप विष्एु को दिया गया था | नारद-शाप 
को सत्य करने के लिए अ्रवतार भी हुआ, फिर राम को क्यों 'बिघि हरि शस्र 
नचावन दवारे! फह्दा गया और क्‍यों उनके एक एक रोम में करोढ़ों विष्ुओं का 
वास बताया गया | इसक उत्तर प्रसिद्ध-कथा-वाचक जयराम दास दीन! ने* 
यह कहकर दिया है कि जहाँ 'इरि! शब्द अकेले आता है वहाँ उसका श्रर्थ 
परब्रक्ष होता है और जहाँ श्रन्य देवों के साथ आता दै वहाँ उसका अर्थ विष्यु 
होता है! परन्त यद तक दूर तक नहीं चलता | इस नारद-प्रसग में 'हरिए ही 





१-जयरामदास 'दीन!--मानस-रद्वस्य पू० जरे, पट स०१ 


मानस में तुलसी का अवन्ध कौशल रह 


नही रमारमन, लद्धमीयति, ज्ञीरखागर शयनं, श्रादि शब्द भी आए, हैं जो स्ष्टतः 
द्विप्णु के ही वाचक है | 

फिर मी यदि ध्यानपूर्वक देखा जाय तो इन थोड़ी सी अ्रसंगतियों के छारण 
कया फी स्वामाविकता में विशेष व्यवधान नहीं पढ़ता है। अधिकांश ब्ुटियां 
भक्सि के श्रावेग श्रयवा भावों के सवत्ञ आग्रइ के कारण द्वी थ्रा गई हैं। श्रत, 
यहां घ्रुटियाँ द्वी गुण हैं । 
भानस का उपसंदहार 


मानस के शआ्रदि और अन्त का माग अ्रत्यन्त महत्वपूर्ण है । वाल का आदि 
शरीर उत्तर का श्रंतः सतों में विशेष प्रसिद्ध है। प्रस्तावना भाग की ही भाँति 
मानस का उपसंदार भी पिशेष्र कह्लात्मक है। एक ओर लहाँ इसमें तिर्यक 
रामायण! को व्यवस्था है वहां दूसरी श्रौर स्वानुमूतिमूलक काक-दर्शन का 
प्रतिगादन ओऔर राममक्ति का प्रचार मी है । 


मानस का उपसंद्वार ्पष्टतः दोनों ही आधार-अन्यों-रामायण और प्रध्यात्म- 
ज़ामायण मे मिन्‍न, शुद्ध पौराणिउ शेली के अनुसार है। इसकी प्रणाली इतनी 
प्राभाविक एवं व्यावहारिक है कि दाशनिक कथन भी सरल शऔर आकर्षक हो 
'गए हैं| ग्रन्थ के घ्रारम्म में शिव जी झाक्सुशु डि एवं गरुढ़संवाद के द्वारा 
शबती का समाधान छरते हैं। स्वभावत जिज्ञासा उदजुद होतीं है कि ज्ञानियों 
ध्रोर ज्ञीवन्ठुक्त प्राणियों फे लिए, भी दु्लेन रामभक्तति णीवे को किस प्रकार प्रात 
( सनी, उसने किस कारण काक-शरीर घारण क्या श्रौर छिस प्रकार इस संवाद 
से उससे शिव ने सुना / इसीके समाधान फे लिए गरढ़-मोइ का प्रदंग उठाकर 
श्स्ग उत्तर स्वय काकमुशु दि के मुख से प्रस्तुत किया गया हैं। इसमे कर्द 
एक प्रोर चिज्ञासा की शाति तथा शंमु द्वारा कद्दी गई छूथा पर क्वाग को सही? 
जो ५ वहाँ दूसरों ओर इसी माध्यम से नया दी उंक्तित विद्तत्ति भी हो 
“जी है। 
उसके अतिरिक्त टो प्रन्य उरश्यों की भी प्राप्ति होती है--एक है राम 
श पप्दास्व सिंद् करना ओर दूछरा है भक्त एवं मक्ति का माद्मत्मय प्रदर्शित 
उरना। दोनों हो की पूर्ति काक्मुशुश्द्धि के 'निबर श्रनुमव! के आधार पर हुई 


पु 
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है, अत श्रधिक विश्वसनीय है। गरुढ़ की शका का नारद, ब्रक्षा और स्वय 
शिव द्वारा समाधान न करना भी सोदेश्य है। नारद और ब्रह्मा के मुख से 
(विपुल बार जेहि मोंहि नचावा? की उक्ति द्वारा जहाँ भय को श्रमिव्यक्ति है 
वहाँ शिव के मुख से ताते उमा न मैं समुझावा” की उक्ति में श्रसम्ता है। 
इसके विपरीत काकभुशुरडि को इसका श्रेय देना स्पष्टत भक्त एव भक्ति की 
पराकाष्ठा दिखाना है | स्वय काके ने भी इसे स्वीकार किया है -- 


पठड मोह मिस खगपति तोहीं । रघुपति दीन्‍नह बड़ाईं मोहीं ॥ 
यही नहीं यहाँ भगवान की उस उडक्‍्ति को भी व्यावहारिक रूप प्रप्त हो 
जाता है जिसमें वे कहते हैं -- 


पुनि पुनि सत्य कहऊें तोहिं पाहीं | मोहिं सेवक सम ग्रिय कोउनाहीं ॥ 
भगति हीन सिव बिरंचि किन होई | सब जीवहु समग्रिय मोहिं सोई ॥ 
मातिवंत अति नीचउ ग्रानी । मोहि प्रानश्रिय अधि समर बानी ॥ 
( उत्तर० ८५-४ ४ ) 
राम के मुख-विवर में प्रवेश करके वहाँ कोटि-कोटि ब्रक्काड श्रादि का 
दृश्य देखना, कौशक्या के “इ्ा उद्दाँ दुष्ठ बालक” के समय के दृश्य से पूर्ण॑तः 
साम्य रखता है। श्रतः इन पद्धतियों के माध्यम से मगवान राम के पृव वर्णित 
रित्र की पुष्टि होती है, उसकी सगति बैठती है, तथा साथ ह्टी उनके स्वरूप का 
ज्ञान भी हो जाता है। 
मानस के उपसंधहार की सर्वाधिक उपयोगिता भक्ति-मत-प्रतिपादन की दृष्टि 
से है। यहाँ मक्‍त कवि के धार्मिक दृष्टिकोण की सक्तिप्त विद्वत्ति के साथ-साथ-- 
जैसा कि डा० मैक्फी ने सकेत किया है--माया और भक्ति का पूर्व की अपेक्षा 
अधिक सवल मंडन भी है ।' भक्ति-महात्म्य दिखाकर और काकसुशुरिद् के 
जीवन चरित के रूप में इसका प्रमाण प्रस्तुत करके अन्यकार ने भक्तिवाद का 
स्पष्ट विजयघोष किया है । गझंड़ के ज्ञान और भक्ति का श्रन्तर पूछने पर काक 


--फ%6 फेशाइएशा ० विणोक्षते85, ते फिं. ३०४०, 
ठ्ः 
पफा& 796 रण १०7708०:४ ॥7972- ? 36]., 


मानत में तुलसी का प्रवन्ध कौशल रह 


द्वारा दोनों को ही क्लेशद्वारी बताते हुए. मी जिस प्रकार से, एक ओर जशञान-दीप 
फो जलाने की और उसके प्रद्याश में माया-अन्यि को छोड़ने की प्रकिया का वर्णन 
हुआ है, और उसके श्रनुपात में दूसरी श्रोर मक्ति-चिन्तामणि की प्राप्ति को 
णिप्त प्रकार श्रत्यन्त सरल श्रीर उसका फल श्रत्यन्त मद्दान घोषित किया गया है, 
वह उद्देश्य-एिद्वि में श्रप्रतिम है। ज्ञान से भक्ति को उपर तिद्ध करने का 
दूसरा तक माया और भक्त्ति दोनों को दी नारि वर्ग का मानकर मोह न नारि 
नारि के रुप! का हैं। तोसरा तक प्रत्येक युग की प्रथक-घ्रथक साधना पद्धतियों 
के श्धार पर प्रस्तुत कया गया है जिसमें कलियुग में भक्ति को ही सर्व भेष् 
बताया गया है। सक्तेप में, भक्ति-मार्ग के महत्व-प्रद्शंन फे लिए दो पद्धतियाँ 
प्रयुक्त एं--(१) स्वयं भगवान राम मक्ति को भ्रेष्ठ ठहराते हैं और (२) घूय 
काक का चरित ही प्रामाएय बनता है । 


ह6 उपसंहार भाग में गढढ़ को काकभुशुणिद द्वारा सुनाई गई राम-कथा 
गरा सम्पूर्ण मानस-कथा की स्तिप्त विवृत्ति मी हो लातो है। इसीलिए इसे 
नस कथा की सूची भी कद्दते हैं | वक्‍्ताश्रों-भोताश्रों के संवादों का भी समुचित 
गपर प्रन्त हो जाता है। इस प्रकार मानस ब्य उपसंद्ार-माग अपने में 
प्रयन्त पूर्ण और प्रभावकारी है। 
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विग्र घेनु सुर संत हित लीन्‍्ह मनुज अवतार। 
निज इच्छा निर्मित तनु माया ग्रुन यो पार ॥ 

यह भक्तवत्सल भी ऐसे हैं कि भक्त के कतंव्याकतंव्य पर ध्यान ह्वी नहीं 
देते । यह तो मात्र भक्त का प्रेम चाहते हैं, ओर चाहते हैं उसकी मावतन्म- 
यता । 'रीकत राम सनेह नितोतें', ही हनकी वान है। निषाद थाति में उत्पन्न 
निषादराभ और भील-कुल-गन्मा शवरी के। भाव-बृन्त पर अपने को उत्सगं 
कर देने वाल्ते और बन्दर (सुप्रीय ) तथा राक्षस ( विभीषण ) को परमसखा 
ओर मत्री बनाने वाले भगवान की सहज रीक देखी जा सकती है | राम की 
स्व॒ष्ट घोषणा भी है कि-- 

पुनि पूनि सत्य कहें तोहि पाहीं। सेवक सम कोउ मगर प्रिय नाहों ॥ 

राम कभी भी अपने भक्तों की चूक पर ध्यान नहीं देते, तमी तो--“रहति 
न प्रभु चित चूक किए की। करत सुरति सय वार हिए की |! राम की यह 
रीक इतनी प्रबल दो जाती है कि उन पर--यदि फोई चाहे, तो मक्‍तों के साथ 
पत्तपात करने का आरोप भी लगा सकता है। वे उसी श्रपराघ के लिए वालि 
का बंध मी कर सकते हैं और सुग्रीव को क्षमा भी कर सकते ई। माता-पिता 
की भाँतिवे अपने भक्तों की सदैव देख-रेख मी करते रहते हैं। यह है 
आलम्पनत्व ! 

भक्तवत्सल ही नहीं, राम, शरणागतवत्सल भी कम नहीं हैं। शरणागत 
विभीषण को आ्राभ्य न देने के लिए सुग्रीव की उक्ति सुनकर वह कहते हैं- 

कोटि बवित्र बंध लायहिं जाहू । आएँ सरन तजऊेँ नहिं ताह ॥ 


विभीषण ने भी प्रथमतः रावण को ऐसा ही समझाया था -- 
सरन यएँ प्रश्न ताह न त्याया। बिस् द्रोह कृत अपघ जेहि लाया ॥ 
राम की तीसरी सबसे बढ़ी विशेषता है, लोक-घर्म के पालन एवं रक्षण 
की | इनका अवतार भी इसीलिए, होता है | शिव जी कहते हैं-. 
अमुर मारि यापहिं घुरन्ह, राखहिं निज श्र्‌ ति सेतु । 
मानप्त में मर्यादावाद को जैछी दिव्य क्षक मिलती है, वैसी श्रन्यत्र दुर्लम 
है। शाप्त लगतपिता, जगदूगुर आदि सब कुछ हैं, पर माता, पिता, गुरु, वधु- 
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चाँधय के साथ उनका संबंध लोक-रोति के अनुसार ही होता है। यहाँ आदर्श 
समान और आदश व्यक्ति के लिए. राम एवं मानस फे कतिपय अन्य पात्रों का 
चरित्र श्रनुकरणीय है। 

इसना ही नहीं, बल्कि राम करंणापुन्न, कारण रहित दयालु आदि भी 
हैं। छटायु को परमपद प्रदान करने में जहाँ इनकी करुणा वहती है वहाँ अहृल्या 
के उद्धार में कारण रहित दयालुता भी टपकती है। 

मानस के राम में मिस्र कोटि का भाव-सोंदर्य है, उसी कोटि का रूप-सौंदर्य 
भी है। इनके 'कोटि मनोज लवावन हारे? रूप से श्रमिभूत हुए. विना मानस 
का कोई भी पात्र नहीं बचा है । 

सौंदय की दी कोटि का इनमें शक्ति-शील भी है। चस्तुतः यहाँ यह 
भागवत फे कृष्ण से पीछे नहीं हैं। * किन्तु राम को यह शक्ति शील और 
सोन्दर्य--जैछा कि शुक्ल जी ने निर्देशित क्या है*-मानवीय न होकर अ्रति- 
मानवीय दी है, यही ग्रन्थकार का उद्देश्य भी था। इस प्रकार उपरोक्त 
गुणों से सम्न्वित राम का चो स्वरूप निर्मित होता है, वह स्वतः इतना पूर्ण 
श्रौर '्राकरंक है कि पिना उससे प्रमाधित हुए कोई हाड़-माँस का व्यक्ति रह दी 
नई सकता | यहां छारण है कि मामस में भक्तों का इतना विशाल जमघट 
आयोजित हो सका और भक्ति रस की अविरल धारा प्रवा्दित हो सकी | 

वम्तुतः तुलछी के राम में भक्ति फे लिए पूर्ण आलम्पन चनने की वे समस्त 
रिशेषताएँ सन्निविष्ट हैं किसका सावन करके कोई भी भक्ति-वेदिका पर श्रपने 
एदय-निर्माल्य को चंदा सकता है । तभी शिव छी ने उमा से फटद्टा है कि-- 

भत्त प्रमु चुनि न भजहि प्रम त्यागी । नर मतिमन्द ते परम अमायी ॥ 

भक्ति के लिए श्स प्रकार के आलम्बन को देकर तुलसी ने भी अदम्य 
विश्वाप्त फे साथ अपील की है-- 

जनकमुता समेत रझुचीराहिं | कृत्त न मजहु भजन सब भीराहि ॥ 

यह है श्यालग्बनस्च और तलसी फे राम को पूर्सता | 
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में वाल्मीकि रामायण के भरत को रख दिया गया होता तो यह संगति ठीक वैसी 
ही बैठती जैसी रेशम की घोती में गाढे के पेबन्द की | 
लक्ंमणु 

मानस के लक्धमण में श्राश्ञाकारिता स्वयं सजीव दो उठी है। जहाँ एक 
ओर ध्वामी के ह्विंतों पर आधात होते देखकर इस पात्र में प्रिय से भी प्रिय 
व्यक्ति के विरुद्ध फड़क उठने की शक्ति है, वहाँ दूसरी श्रोर व्यक्तित्व शूत्य 
होकर स्वासी की चरण-सेवा में सलग्न रहने की साधना भी है। वाब्मीकि के 
लच्मण की आलोचना करते हुए भी भी निवास शाघ्त्री ने लक्ष्मण में 
्राश्ञाकारी कुत्त और दास के गुणों को सन्निविष्ट बताया है?* -किन्तु यदि 
मर्यादा का उल्लंघन न हो तो इन गुणों का सन्निवेश अरस॑दिग्घि रूप से मानस 
के लक्ष्मण में ही देखा जा सकता है. न कि वाल्मीकि के लक्ष्मण में | वाल्मीकि 
के लक्ष्मण तो आमरण श्रनशन की धमकी भी देते हैं, पर मानस के इस सेवक 
से यह कहाँ संभव | वास्तव में लक्ष्मण मानस का सबसे श्रघिक सणीव और 
ठीक उसी अनुपात में सबसे श्रधिक निर्जीव पान्न है। यह भी भरत की भाँति 
भाई नहीं सेवक ही है | 


सीता 


ब्रक्ष और माया के बीच स्थापित संबंधों की जैसी कल्पना भक्तों ने की है 
उसकी स्पष्ट काकी देखनी हो तो मानस के राम ओर सीता में देखी जाय | 
यह सीता सर्वभावेन राम की छाया है, चाहे इसे माया कहा जाय और चाहे 
पत्नी । माया के विषय में गोस्वामी जी का निम्नाकित सिर्द्धात सीता पर पूर्णत, 
लागू होता है-- 

जो माया सब जयहि नचावा । जास चरित लखि काहु न पावा ।। 

सोह प्रमु भ्र, विलास रघुयजा । नाच नटी इव सहित समाजा ॥| 

यही कारण है कि यह सीता न तो श्रग्नि में निवास करने की और न 
तो अ्रग्नि में खड़ी होकर परीक्षा देने की आशा का किसी प्रकार का प्रतिरोध 


द्वी० एस ०८ श्रीनिधास शास्त्री : लेक्चर्स मानन्द रामायण, प्र० ३३ । 


अप भा काभा वार छ ६ ४ 


बर्ती ऐै । वस्तुत, सीता के चित्रण में गोस्वामी जी का दाशंनिक सिद्धांत 
सदैव सम्मुख रहा है, तमी न तो वास्तविक सीता का अपदरण होता है और 
न निर्वासन ही, क्योंकि यहाँ तो 'कहियत भिन्न न भिन्न! का सिद्धात है। अतः 
मानस जैसे मक्ति अन्य में सानवी न होने पर भी सौता का चरित्र श्रत्यन्त 
के का भी, पूर्वराग के प्रसंग से लेकर चित्रकूट-समा के प्रसंग तक सीता 
एक नहीं अनेक वार मानवीय छूदय के स्पन्द्नों के साथ हमारे सामने श्राती 
६--श्स पर पीछे विस्तृत विचार हो चुका है। सीता का चरित्र प्रद्म की माया 
और पुरुष की पत्नी इन दोनों ही रूपों में आदर्श और श्परूप है । 


दशरथ 

यह वात्सल्य माव से उपासना करने वाले भक्त हैं | कश्यप-अ्रदिति के रूप 
में इन्हें जो वरदान प्राप्त हुआ उसका मानस में आदत निर्वाह हुआ है। 
वाल्वल्य भक्ति के श्रनुसार मानस के दशरथ में मर्यादावाद मी है--हसीलिए, 
वे कभी भी रामायण श्रयवा श्रष्यात्म रामायण के दशरथ की भांति अ्रमर्यादित 
चात्त नहीं दह्ते हैं | 


भाताएँ 


माताएँ भी प्राकारान्तर से भक्त हैं। सुमित्रा की तो स्पष्ट धारणा है कि;-- 
इनवरती बुव्ती जय सोईं। रघुपति भगतु जात सुतु होई॥ 
गतर चॉक भलि वादि विश्ञानी। राम बिमुसत घुत तें हित हानि ॥ 
पूर्व जन्म के वरदान के कारण क्ौशल्या में भक्तिरस तो कम है पर उसकी 
ति वास्तस्य रस से हो गई हैं। कैकेपी को भी राम प्राण से श्रधिक प्यारे हैं । 
मे के बन-गमन का वरदान तो देवताओं के पढ़यन्र का परिणाम है। सब्र 
+नाकर इन माताओं में स्तेह, मर्यादा और विवेक अधिक है। 
'ुभान 

शक्ति और हेवा के 


सेत्र में इनुमान विश्वन्सहित्य में अग्रतिम 
वारद-मकछ्ि-सृत्र क्षे है 


भाषा में इनछी भावना को अनन्य मक्ति! के नाम से 
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सभी एक प्रकार के हैं, किन्तु यदि भरत इनमें मद्दान है तो मात्र इसलिए 
उनकीं मक्ति में अ्रनन्यता श्रधिक है। राक्षुसों में यह्ट मात्रा कम है, इसी 
वे हेय है | राम की दी भाँति तुलसीदास ने भी सर्वत्र भक्तों का पत्षपात 
राज्षसों की भत्सना की है । 


उपरोक्त विषेचन के पश्चात्‌ श्रव यहाँ केवल दो वार्ते देखनी शेष 
प्रथम तो यह कि इन पात्रों द्वारा कथा सचालन फिस प्रकार से हुआ है 
द्वितीय यह कि घटना-प्रवाह में पात्रों का चरित्र कहाँ तक स्वाभाविक वन 
सका है | 


पात्रों द्वारा कथा-संचालन 

मानस में जिस ढग के पाज्नों का जमघट हुआ है और प्रन्य की ग्रस्त 
में जिस प्रकार का कार्य-क्षेत्र प्रस्तुत किया गया है उससे कोई सहज ही अर 
लगा सकता है कि कथा का विकास किन-किन सूत्रों से हुआ होगा । भक्तव 
भगवान ने भक्त-मनरणन फे लिए. अवतार लिया है तो उन्हें कर्मचषे 
प्रविष्ट होना ही पढ़ेगा | एतदर्थ विश्वामित्र द्वारा मार्ग भी निर्घारित् 
दिया जाता है। ताढ़का सुवाहु का बध और श्रद्दल्या का उद्धार होता 
फिर विवाद होता है पर अमी तो शताश काये भी पूरा न हो पाया था। 
भगवान को घुन' वन जाना पढ़ता हे । राम के वन जाने पर भक्तों में 
प्रकार के भाव का उदय हो सकता है, यही तो अयोध्याकाड की कथा है । 
में पहुँचने पर संगवान के सहज स्वभाव के श्रतुसार उद्धार-कार्य आरम- 
जाता है। रावण का मी उद्धार करना आवश्यक है, श्रतः शुर्पणखा 
विल्पीकरण शऔऔर सीता का दरण] होता है। नारद शाप की पूर्ति के 
सब कुछ द्वो रद्या है, तब फिर वानरों की सहायता से ही क्‍यों बचित 
जाय १ सहायता मी प्रात होती है, वालि का बध भी होता और हनुमान 
सेवक द्वारा सीता की खोज भी दो जाती है। बीच में वह्दी सब कुछ हुआ । 
राम और रामदूत के साथ होना चाहिए.। रावण-बघ होता दे और तत्पर 


नाना प्रकार से भक्तों का मनरजन दोता दे। काकमसुशुणिड के मुरू 
इस कथा का उपसंहार भी द्वो जाता है। 


पानस का कथानक-शिल्प २०९ 


राम की छत्र-छयाया में श्रन्य पात्रों द्वारा भी क्या छा सचालन श्रौर संगठन 
दोता है । यहाँ पहछे उन तोन व्यक्तियों पर ध्यान केन्द्रित करना है जिन्होंने 
मानस की समृची मूल कया को रोककर एक निश्चित दिशा में प्रत्यावर्तित कर 
दिया है | ये व्यक्ति हैं (१) विश्वामित्र (२) अगस््य और (३) विभीषण । 

ताइ़क्ावघ से लेकर चित्रकूट तक की कथा विश्वामित्र के साथ सम्बदूध है । 
यदि विश्वामित्र न होते तो बहुत कुछ पछमव है कि कथानक का रूप-रंग दूसरा ही 
हँता | शाम लक्ष्मण को साय ले जाकर मुनि ने उनके कारय की रूपरेखा स्पष्ट 
फर दी है छौर साथ ही मगवान के श्रवत्तार की निश्चयात्मक प्रतीति भी उत्पन्न 
झर दी हैं बिसका प्रकाशन ताडका श्रौर उबराहु के बंध, मारीच के भत्षेपण, 
श्रदल्पा के उद्धार, शिव के धनुमंग और परशुराम के माममंग में हो जाता है। 
राम रा विवाद होता है, श्रत वृद्ध दशरय के लिए, आवश्यक हो जाता है कि 
राम दवा राज्यामिपेक आयोजित करें | राज्याभिषेंक कास्ण बनता है राम के 
दनशमन फा, राम का वन-गम्तन कारण बनता है दशरथ के मरण का श्रौर 
दशरथ फा मरण कारण बनता है भरत के आगमन और चित्रकृटगमन का | 
यहाँ पर फथा छा सूत्र अ्गस््य फे द्वाय में त्रा जाता है। चित्रकूट को छोड़कर 
राम बन में घूमते हैं, श्रगछ्य मुनि से निवास-स्थान पूछते हैं और इसके 
लिए. मनि पंचदटी को उपयुक्त स्थान यताते हैं। राम का पचवर्टी में 
थ्राना कारण हू राक्सों के सम्पर्क में आ्राने का और शूर्पणखा के विरूपी 
झुरण दा, दिल्‍्पीकरण फ्ारण है खर-दूषण फे बघ का और खखदूषण-वघ 
कारण ऐ रावण की चिन्ता, मारीच के दल, माया-सता के निर्माण और 
सीनाइरण का | फिर सीताहरण ऐहु बनता है सुप्रीव-मैत्री, सीता की खोज और 
वि पद की शरण-याचना का। यहां से क्या-सूत्र विभीषण के हाय में चला 
छत £ भर प्रत्येक थोबना में उसका हाथ रदता है । उसी के कारण रादण- 
दध सन्‍व होता रे और राम सकुशल अयोध्या लौट पते है । 

टीक इसी प्रकार फ़्पा फेन्ट्रित हो रही है तीन नारियों पर-(१) ताड़का, 
हा मयरा योर (२) शृपेणया । गाधि तनय मन चिन्ता? से लेकर राम-सीता 
पबाह वक्त की छपा के झूल में ताढ़ढा का हाय है। “नाय राम फरिश्रहिं जुब- 


तर में लेकर अरएपकाट के पूर्वादूध की कया मयरा द्वारा संचालित होती है 
श्र 
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ओर विवाइ-प्रस्ताव से प्लेकर रावण-वध तथा रामराज्यामिषेक तक की कथा 
शुपंणखा द्वारा गतिशील बनाई जाती है । 

इस समूची कथा में स्थूलरूप से तीन मुख्य घटनाएँ हँ-(१) सीता-विवाह (२) 
वनगमन और (३) सीताहरण । इन तीनों घटनाओ्रों की पूर्णता का उत्तरदायित्व 
उपरोक्त तीनों नारियों को ही है | इन तीनों नारियों के माध्यम से कथा का एक 
आध्यात्मिक श्रथ भी लगाया जा सकता है ताड़का प्रतीक है क्रोष की, मयरा 
लोभ की और शूपंणखा काम को । क्रोध, लोम और काम की ईंस अन्विति से 
जिस प्रकार की श्रशान्ति उत्पन्न हो सकती है, वह मानस में दृष्टध्य है। इन 
तीनों का लय होता है रावणरूपी मोह में श्रोर रावण के नाथ के साथ पुन 
शाति और भक्ति का साम्राज्य विस्तृत हो जाता है | 

इसी प्रकार कथा में गति उत्पन्न करनेवाल्ले श्रन्य पात्रों को भी देखा ला 
सकता है । मानस में एक भी पात्र ऐसा नहीं है जो भरती का हो । कुछ ऐसे 
पात्र श्रवश्य हैं जिनका कया-विकास में कोई योग तो नहीं है फिर भी वे अपनी 
भक्ति-भावना के कारण राम से सम्बद्ध हैं और राम के चरित्र की कोई न कोई 
रेखा पुष्ठ करते रहते हैं | इन पात्रों का भी महत्वपूर्ण स्थान है, कारण, “मानस 
घटना प्रघान नहीं चरिच्न-प्रधान अन्थ है ओर इसमें पात्र-चित्रण सबसे प्रधान 
है* |? मानस का मृल उद्देश्य रावश वध श्रौर तदनुकूल नियोजित घटनावली 
नहीं श्रपितु मक्तों का अनुरंजन और भक्ति-पथ-मडन है | इसीलिए कहीं भी 
घटना को श्रोर प्रणेता का श्रधिक कुकाव नहीं है। अरण्यकाड से लेकर लका 
काड तक रावण क रगमच पर आने पर भी कया भक्तों के पास से ही गुजरती 
है और जहाँ मी भक्त और भक्ति का प्रसग आ जाता है, वहाँ कथा स्वत. रुक 
जाती है। यदि रामदास गौड़ द्वारा प्रकाशित श्रो रामचरित पुष्पाजलि की तिथि 
तालिका सत्य है तो अप्नन्दिग्ध रूप से कहना पड़ेगा कि मानस के राम का 
सर्वाधिक समय ऋषियों-मुनियों तथा श्रन्य भक्तों को दर्शन देने में ही व्यतीत 
हुआ है | श्रत ग्रन्य की मूल आत्मा के अनुसार लिन पात्रों का राम से 

१--ढा० रामकमार वर्मा : द्वि० सा० णा० इतिहास, प० ४र८ | 

२--बावू रामनास गौद्‌ की “क्रोरामचरित पुष्पांजली? खे भगवान राम 
का पंचवरटी में १२ वर्ष रहना सिद्ध होता है | 
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मम्दन्ध रद्दा टै--चादहे घथ्ना में उनका कोई योगदान हो श्रथवा नहीं-वे 
पात्र स्वतः महत्वगर्ण प्रौर कयानक के लिए आवश्यक हैं । यही रामायण! ओर 
प्रानस! के कपानक का श्रन्तर है | 

यदि प्रधान नायक राम और मानस के कयानक के साथ पात्रों के संदृंध 
पर विचार किया जाय तो तीन प्रकार के पात्र दिखाई पढ़ेंगे--(१) वे पात्र लो 
मात्र भक्त हैं और जिनका कथानक विकास में कोई भी योगदान नहीं है। इनसे 
आर्य देव राम के गुणों पर प्रकाश पढ़ता है; यथा, श्रयोंध्यावासी, जनकपुर 
वारसी, तटवासी, निषाद, तापस, मरद्वाज, अ्रत्रि-अनुसूया, शरभंग, सुतोक्तण, 
पिराघ, कबन्‍्य आदि | इनमें से विराघ, करन्ध आदि प्रच्छुन्न मक्ष्त हैं। (२) 
पूसरे प्रकार के वे पात्र हैं लो मात्र कपानक को प्रमावित करते हैं । इनमें तीनों 
/ नारापान्न दें यथा ताइ़का, मंथरा ओर शूर्पणखा। (३ ) तीसरे प्रकार के 
पे पात्र हैं जो प्रन्छुन्त अथवा अ्रप्रच्छुन्न रूप से मक्त भी हैँ और कयानक को 
पति भी देते हैं। उपरोक्त उमय प्रकार के पात्रों के अतिरिक्त शेष समी पात्र 
एसी बर्ग के श्रस्तर्गत हैं। कुछ चरित्र पूर्णत निरपेज्ञ हैं--यया सुनेना-- 
सिस्तु ऐसे चरित्रों झा मानस में विशेष विवरण नहों मिलता है | 


कथा में चरित्र की स्ामाविक्रता 


अगर यहाँ दूसरे प्रश्न पर विचार करके यइ देखना है कि कथा-प्रवाह में 
चरिन्न कहाँ तक स्वाभाविक रह सके हैं। मानस के मुख्य-सुख्य पात्रों की 
चारिधिक विशेषताशों का उद्धघाटन पहले किया जा चुका है। उसी के 
प्राधार पर उनके व्यक्तित्व छा ग्ाद्यन्त निर्वाद देखा जा सकता है। यक्षं 
नरिष्रगत फतिरय उन अम्याभाविकनाश्रों पर ही ध्यान दिया लायपा | बिनके 
पाएए फपा-प्रवाह के बोच यारा का प्रवापर संबब पूर्णण नहों निम पाया है। 


मानस ऊे चे पात्र ज्षो अगरने व्यक्तित्व के प्रतिकूल आचरण करते हूँ श्रयवा 
उहूय देते हैं, मुख्य रूप से ६ हें १) दशरव (२ ) राम ( ३ ) लक्ष्मण 
(४) रा (५ ) अंगद और (६) रादण | एक-एक करके इन्हें ही 
ना ६ । 


मान के दशरथ ने अपने दृद्धावस्पा सूचक शवेत वालों को देखकर राम 
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